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إعلاء السان ۱ ۱ ۳ 


بسم الله الرحمن الرحیم 


کتاب الصلح 
باب جواز الصلح 
٦‏ 0 قال الدارقطنی: فا عتد ان اس ےہ ات ام تاظفحت 
الصیسی نا عفان نا حماد بن زید عن ثابت عن أَبی رافع عن أُبی ھریرةء قال: قال 
رسول اللہ عو : (الصلح جائز من المسلمین)؛ کذا فی أصله ای ا تی 
"٣000۶‏ 


باب جواز اقم - 
قولە: (الصلح جائز؛ أُقول: ھذا القدر من الإجمال متفق عليهء واختلفوا فی بعض ' 
تفاصیلهء فقال الشافعی: لا یجوز بس ہج کت 
ا مذکور: (إلا صلحا اأحل حراما أُو حراما حلالاہ. 
وا جواب عنہ: ان لیس فی الصلح علی الإنکار تحلیل ا حرامء ولا تحری ا لالء إذ ا مراد من 
الحلال وا حرام ما ہو معلوم ا لحل وا حرمةء ولیس ا ال الذی یعطيه انکر علی وجە الصلح معلوم 
الحرمةء إذ یحتمل ان یکون کاذبا فی إ إنکارہہ فلا یحکم عليه بأنه صلح حلل حراماء وبأنه غیر 
جائز. ولو سلم آنه صادق فیجوز آن بعطی الال لاقداء الیمین وھو جائں نعم! لا یجوز فی ھذہ 
الصورة الأخذ للمدعی إلا أنه حکم الدیانة لا القضاء وکلامنا فی القضاء لا الدیانة فتدبر. 


تحقیق معنی الصلح ونقسیمہ: 

قال العبد الضعیف: الصلح معاقدة یتوصل بہا إلی إصلاح بین ا ختلفین ویتنوع أُنواعا 
صلح بین المسلمین وأھل ا حرب وصلح بین أُھل العدل وأھل البغی وصلح بین الزوجین إذا خیف 
الشقاق بیںہما قال الله تعالی: ف(وإن جنحواللسلم فاجدح لھا وت وکل علی اللہ 4 وقال: طوإن 
طائفتان من الؤمنین اقتتلوا فأصلحوا بیںہما 4ء وقال: غوإن امرأۃ خافت من بعلھا نشوزا أو إعراضا 
فلا جناح علیہما ان یصلحا بینہما صلحا والصلح خیرپ4ء وصلح بین ا خلفین فی الأموالء وھو 











چج سے ١١‏ جواز الصلح کے 


۷ وأخرجء أَیضًا من طریق کثشیر بن زید عن الولیسد بن رباح عن أبی 
ھریرق اُن النبی یف قال: (اللسملون علی شروطھم: والصلح جائز من ا مسلمین). 
وأخرجە أیضًا أبو داود بہذہ الطریق؛ وسکت علیه. وأخرجە أَىضا أحمد من طریق 
سلیمان بن بلال عن العلاء عن أبیه عن أبی ھریرق کما فی ٭الئیل٭ٴ (١:١٦۱۲)ء‏ وله 
کرو ا عمرو بن عوف: اُخرجه جو وغیرہ من طریق کثیر بن عبد الله 


کر بالسنةہ قال الب گل : نات تہ قاع و عفامسسا اھ ار 
رو ری فلز حدٹ سس صحع: شر ناف × زی سس عدت 


تحقیق حدیث الصلح جائز بین اللسلمین والجواب عن جرح ابن حزم ھی راویە: 
وأیضا فالحدیث رواہ ابو داود من طریق کشیر بن زید عن الولید بن رباح عن أبی عریرة؛ 
وھما اثنان اشت رکا فی الاسم وسیاق المتنء واختلفا فی النسب والسند ولکن ابن حزم ظنہما 
واحداء فقال: کثیر بن عبد ال وھو کشیر بن زید ساقط متفق علی إطراحہء وأن الروایة لا تحل 
عله وردہ عليه ا خطیب ففرق بینہماء وقال: کثیر بن زید لم یوصف بشہء ما قال (الصہذیب 
۸ء بل وثقه ابن معینء فقال: لیس بە باأسء وقال مرة: صالحء وقال ابن عمار الملوصلی: ثقةہ 
وقال أبو زرعة: صدوق فیه لین وقال أبو حاتم: صالح لیس بالقوی یکتب حدیثہہ وقال ابن عدی: 
لم أٗر بە بأساء وُرجو أنە لا بأُس بەہ وذ کرہ ابن حبان فی ٭الثقاتٴء کما فی ”التہذیب ٴ أیضا: 
وروی عن عمر فی کتابە إلی ابی موسی الاُشعری رضی اللہ عنہما مثل ذلك. وقد تقدم أنه کتاب 
یل نا التلناء باشرل: ۱ ۱ 
وڈ الباب للصلح بین المتخاصمین فی الاموال وھو نوعان: صلح علی إقرارء وصلح علی 
إنکارء ولم یسلم الحرقی الصلح إِلا فی الإانکار خاصةء وقال: من اعترف بحق فصالح علی بعضه 
لم یکن ذلك صلحاء لأنه مضم للحق لأُنه صالح عن بعض ماله ببعضء وھذا باطلء سواء کان 
نظ الضام الف لااو اواولط لیے اھررہشرظن کل آت نترلد آ تلق عٰ غمیس ماق 
و وھبت لك خمس مائة ئة بشرط ان تعطینی ما بقیء ولم لم یڈ یشترط إلا أنه لم یعط بعض حق إلا 
يإسقاط بعضہہ فھو حرام أیضاء لأنہ حضمه حقه. - 
قال امن أبی إسحاق: الصلح علی الإقرار عضم للحق فمتیٰ ألزم القر لە ترك بعض حقه 











این عمرو بن عوف عن أبیه عن جدہ؛ وصححہ. ونوقش تصحیحه بأن فیه کشیر بن 
عبد الله وقد رمی بالکذب. 


رتس ىر طے سی سرن رس الأمتر کفار ا کا راس رما سس 
نفسه جاز غیر ان ذلك لیس بصلحء فاذا اعصرف بشیء وقضاہ من جنسه فھو وفاء وإن قضاہ من 
غیر جنسه فھی معاوضةء وإن أبرأہ من بعض اختیارا منه فھو إبراء وإن وہب لە بعض العین بطیب 
نفس فھی هھبةء فلا یسمی ذلك صلحا۔ 

ولأجل ذلك قال ا حرقی: والصلح الذی یجوز هو الصلح علی الإنکارء ان یکون للمدعی 
حق لا یعلمه الملدعی عليهء فیصطلحان علی بعضه فإن کان یعلم ما عليه فجحدہ فالصلح باطل. 
قال ابن أبی موسی: وسماہ ای الصلح علی الإقرار القاضی وأصحابہ صلحاء وھو قول الشافعی؛ 
وا خلاف فی التسمیةق حم یو سششہ پت اعت 
کذافی ”الغنی“ٴ ۹:٥(‏ و .)۱١‏ ۱ 


الصلح علی الإنکار صحیح: وإقامة ا حجة علی ذلك: 

فااف سٌعل امش ئل تحت کت وقال الشافعی: 
لا یصح. وهو قول ابن أبی لیلیء ولکنہما جوزا الصلح علی السکوت الذی لا إقرار معہء ولا 
إنکار وجوزہ الشافعی علی إسقاط الیمین؛ وأن ی یقر إنسان عن غیرہ ویصالح عنه بغیر أُمرہ. 

وقال أبو سلیمان بجواز الصلح علی اِسقاط الیمینء وقال مالك وأٗبو حنیفة: الصلح علی 
الانکار وعلی السکوت الذڈی لا إقرار معه ولا إنکار جائزء وقال این حزم: لا یصح الصلح البتة 
علی الإنکار ولا علی السکوت: ولا علی إسقاط بمین قد وجبت: ولا علی ان یصالح مقر علی 
غیرہ وھو منکر؛ وإنما یجوز الصلح مع الإقرار بالحق فقط (ا حلی ۸:٢٦۱)۔‏ 

واحتجوا بأنه عاوض علی ما لم یثبت لە فلم تصح الملعاوضة. کما لو باع مال غیرہ؛ ولأنه 
عقد معاوضة خلا عن العوض فی اأُحد جانبيه فبطلء کالصلح علی حد القذف ولنا عموم قوله 
عليه السلام: (الصلح بین ا مسلمین جائز) فیدخل ھذا فی عمومہه ولأن الصلح یجب أُن یکون 
معاوضة وإنما هو عقد یدوصل بە إلی إصلاح بین المشخاصمین: سواء کان معاوضۃ أو لاہ 
بل الأصل فی الصلح أُن لا یکون معاوضق کما مر فی کلام الشرقیٴلأن عقند العازضة یسمیٔ 
وا ان إجارۃ والصلح غیرھماء لدلالة افتراق اللفظ علی افتراق المعنی. 








> وق جواز الصلح ہپ یہ 


ومن حدیث اُنس وعائشة عند الدارقطنی (ص۰۰٠)ء‏ وفی إسنادھما عبد العزیز 
ابن عبد الرحمن؛ ضعفه اأحمد والنسائی وابن حبان؛ وقال ابن حجر: ٭إسنادھما وام“. 


فإان قالوا: فقد قال يّ: دإلا صلحا أحل حراماء وھذا داخل فیەء لأُنە لم یکن لە اُن یأمخذ 
من مال المدعی عليهء فحل بالصلح. 

قلنا: لا نسلم دخوله فیه ولا یصح حمل ا حدیث علی ما ذکروہ لوجھین: أحدھما: اُن ھذا 
یوجد فی الصلح علی الإقرار بمعنی البیع أأیضاء فإنه یحل لکل واحد منہماء ما کان محرما عليه 
قبلہ؛ وکذلك الصلح بمعنی الهبة فإاِنه یحل للموھوب لە ما کان حراما عليهہ والصلح مەنی 
الإسقاط لأنه یحل لە ترك أداء ما کان واجبا عليه. 

واشانی: أُنه لو حل بە انحرم لکان الصلح صحیحا. فان ھذا هو شأن العقود الشرعیة 
الصحیحة. أُلا تری أُن البیع یحل للبائع واللشتری ما کان حراما علیہما قبله والنکاح الصحیح 
یحل للزوجین من التمتع ما کان حراما علیہما۔ 

نا معنی ا حدیث ما یتوصل بە إلی تناول ا حرم مع بقاءہ علی تحریە. کما لو صالحه علی 
استرقاق حرہ أُو إحلال بضع محرمء أُو صالحه بخمر أُو ختزیرء ولیس ما نحن فیه کذلك. علی 
أنہم لا یقولون بہذاء فإانہم یبیحون لمن له حق یجحدہ غریە أُن یأخخذ من ماله بقدرہہ أُو دونە. 
کما مر فی باب مسألة الظفر. فاإذا حل لە ذلك من غیر اختیارہ ولا علمه فان یحل برضاہ وبذله 
بالصلح أُولی. وکذلك إلی حل مع اعتراف الغریمء فلاأن یحل مع جحدہ وعجزہ عن الوصول إلی 
حقه إلا بذلك أُولی۔ ولان اللدعی ھھنا یأخذ عوض حقہ الثابت لەہ والمدعی عليه یدفعه لدفع الشر 
عنهء وو تی ولم یرد الشرح بتحریم ذلك فی موضع۔ ومن ادعی فعليه البیان. ولأنه صلح 
یصح مع الاأجنبی فصح مع الخصم کالصلح مع الإقرار. ییانہ أُنه إذا صح مع الاأجنبی مع غناہ عنه 
فلأن یصح مع الخصم مع حاجتہ إليه أُولی۔ 

وقولھم: إنه معاوضة قلنا: فی حقھما أُم فی حق اأحدھما؟ الاأول ممنوےء والشانی مسلم. 

وھذا لان الدعی یأحعذ عوض حقہ من ا نکر لعلمه بثبوت حقه عندہ فھو معاوضة فی حقه. 
وامدکر یعتقد أنه یدفع ا مال لدفع الخصومة والیمین عنەء ویخلصه من شر المدعی؛ فھو إبراء فی 
حقھه. وغیر متنع ثبوت المعاوضة فی حق التعاقدین دون الآخر. کما لو اشتری عبدا شھد بحریتہء 
فإنه یصح۔ أُو اشتری مسلما أسیرا فی دار ا حرب ممن أُسرہ واسترقه ویکون معاوضة فی حق 
البائعء واستتقاذا له من الرق فی حق ا مشتری؛ کذا هھنا۔ 








إعلاء السٹن سر اڑ الصا ۱ ۷ 


(النیل )١٢١٦١ ٥‏ ۰0" ت" ارت الدارظلی فی کتاب الاؤضتة 


إذا بت ھذا فلا یصح ھذا الصلح فی الباطن, إلا أُن یکون می لہ انت فا 
والدعی عليه یعتقد أنە لا حق عليه فیدفع إلی اللدعی شیئا افتداء لیمین وقطعا للخصومةء 
وصیانة لنفسە عن التبذل وحضور مجلس ا حاکم فإن ذوی النضوس العالیة الشریضةء وأصحاب 
المرؤۃ یصعب علیہم ذلكء ویرون دفع ضررھا عنہم من أعظم المصالح؛ والشرع لا یمنعھم من 
وقایة اُنفسھم وصیانتہاء ودفع الشر عنہم ہیذل أموالھم؛ کما مر فی باب افتداء الیمین بمال. 
واللدعی یأُخذ ذلك عوضا عن حقه الثابت لە فلا منعہ الشرع من ذلك أأیضاء سواء کان ا ماخوذ من 
جنس حقہ أُو من غیر جنسە بقدر حقہہ أُو دونہء فان اذ من جنس حقه بقدرہ فھو مستوف لە؛ 
وإن اُخذ دونە فقد استوفی بعضه وترك بعضہء وإن أخذ من غیر جنس حقه فقد أُخذ عوضہء ولا 
پور آن اعد سی ین ےار ۶ا ادعاہ لأن الزائد لا مقابل لەء فیکون رباء والاخذ ظا ا 
بأخذہ. وإن أُخذ من غیر جنسه جاز ویکون بیعا فی حق الدعی لاعتقادہ اأخذہ عوضاء فیلزمہ 
حکم إقرارہ من الشفعة ونحوھاء ویکون فی حق المنکر بمنتزلة الإیراءہ لاأنه دفع المال افتداء لییمینہ 
ودفعا للضرر عنه؛ لا عوضا عن حق یعتقدہ. . ۱ 

فأما إن کان اأُحدھما کاذباء مغل اُن 9ص سی سس "7 أُو ینکر المنکر حقا 
یعلم أنه عليهء فالصلح باطل فی الباطن؛ لان المدعی إذا کان کاذبا فما یأخذہ آکل مال بالباطل. 
أخذہ بشرہ وظلمه وبدعواہ الباطلق لا عوضا عن حق لە؛ فیکون حراما عليه کمن خوف رجلا 
بالقتل حتی اذ ماله. وإن کان صادقاء والمدعی عليه یعلم صدقه وثبوت حقهء فجحدہ لینتقص 
حقه أُو یرضیه عنه بشیء فھو هضم للحق؛ وأکل مال بالباطلء فیکون حسراما. والصلح باطل. 
ولا یخل لە مال اللدعی بذلكء وَأما الظاھر لنا فھو الصحت لاننا لا نعلم باطن الحال؛ وإنھا یینی 
الأمر علی الظاہرء والظار من ا ملسلم السلامةہ قاله الموفق فی ٭امغنی  .)۱٢:١(‏ وھو قولنا معشر 
ا حنفیة سواء۔ ۱ 


2 علی اہن حزم فی ال لصاح علی الانکار مطلقا 


جت۔ وت 0ھ 0+0 روک 
رر ںود جو 








وا جوا لمج ۱ ٠‏ 


وقال فی ٭الئیل“: لا یخفین الأحادیث اللذکورة: والطرق یشھ بعضہا 
لبعض؛ فأقل أحوالھا اُن یکون ا تن الذی اجتمعت عليه حسنا .)۱۲٦:١(‏ 


ادعی المدعی شیکا یعتقد أنە لە وأنکرہ امدعی عليه لکونە لا یعلسہء فکیف یکون الصلح باطلا؟ 
وکیف یکون ذلك من کل ا مال بالباطل؟ وبہذا اندحض قول ابن حزم: إِن الصلح علی الإنکار أو 
السکوت لا یخلو ضرورۃة من اُحد وجھین: ما أُن یکون الطالب طالب ا حقء والمطلوب مانع حق 
و مما طلا لحق. أو یکون الطالب طالب باطل اھ.. قلنا: فاتك قسم ثالث. وہو ان یکون الباطل 
طالب حقء والمطلوب ناسیا حقہ فلا یکون مانع حق ولا مماطلا لە وإذا کان الظاھر من اللسلم 
السلامة نحمل الصلح مع الإنکار علی ذلك ونکل الباطن إلی الله. ولعصمری! إننا یطول عجبنا 
کیف خفی ھذا الذی هو أُظھر من الشمس علی من أنکر الصلح بغیر إقرار۔ 
من العجائب احتجاج ابن حزم بقصة العسیف علی إبطال الصلح: 

ومن العجائب احتجاجه بقصة العسیف: الذی زنی بامرأۃ من کان عسیغا عليهء فقالوا 
لأبیه: علی ایك الرجم ففداہ منہ بمائة من الغدمە وولیدة. (ونی را لی کر اختایٰ: فقال لی 
بالافراد۔ وکذا عند ابی عوانة من روایة ابن وھب عن یونس عن این شهھاب۔ فان ثبتت فالضمیر 
فی قوله: (فافتدیت منهہ) سخصمه. گار فرااز حح سس فیتتر لآ دس مل مل 
َأَعتذہ . وھذا ظن باطل. کذا فی ٴ فتح الباری“ .)۱۲۳:۱٢(‏ فسال رسول اللہ مل : (أما الولیدةۃ 
والغضم ضرد عليك وعسلی ابنك جلد مائة وتغریب عام؛ الحدیث. قال ابن حسزم: فأبطل 
رسول اللہ عّه ہذا الصلح وفسخه اھ (۸ ء:.: 
۱ قلت: ومن الذی یقول بجواز مثل ھذا الصلح من خصومك؟ فقّد اتفقوا علی بطلان 
الصا حة عن ا حدودہ سواء کانت مع إقرار المدعی علیےء أُو إنکارہ. وأین فیے إبطال صلح. 
اللتخاصمین فی الاموال مع إنکار الملدعی عليه؟ أفبمٹل ھذا تجاری العلماء وتعارض الاَئمة الفقھاء؟ 
فانظروا معاشر من من أنکر تقلیَد الأئمة من السلف إلی رئیسکم إمام اُھل الظاھرہ ودرجته فی فھم 
ا حدیث وفقهه فما ظنکم بغیرہ من علمائکم الذین ہم فی الحقیقة مقلدون لابن حزم وتبع لە فیما 
ینبحون علیٰ منواله. 

وأما قولە: إن قوله تعالی فإوالصلح خیر وأوفوا بالعقود ً4 لیسا علی عمومھما یاجماع 
اخالفین لنا۔ ۔ وأن الله تعالی لم یرد قط کل صلحء ولا کل عقد. وإن امرأً لو صالح علی إباحة فرجہ ' 








أو فرج امرأته أو علی خنزیرہ أو علی خمرء و علی ترك صلاةء أو علی إرقاق حرء لکان ھذا 
صلحا باطلا لا یحلء وعقدا فاسدا مردودا اھ. ففیه ان قوله تعالی ذلك ِا یعم کل ما یحتمل 
ا خیریة بدلیل قوله: خیرہ وما یصلح محلاء فعقد من أھل الإسلام بدلیل ا خطاب, وأما ما لا 
یحتمل ا حیریة ولا یصلح محلا للعقد من ا مسلمین, فلا یعمہ أصلا. وقد صح عله یل : دالصلح 
جائز بین اللسلمین إلا صلحا حرم حلالاء او حلل حراما. وقد اأُجبنا عن جرحك فیە؛ وھو یعم 
الصلح علی الإقرارء وعلی الانکار والسکوت سواء۔ 

. وأما قولہ: إن الصلح علی ترك الیمین لا تخلو تلك الیمین الی یلب بہا اکر من اُن 
تکون صادقة إن حلف بہاء أو تکون کاذبة إن حلف بہاء ولا سبیل إِلی ثالث. قلت: بل فیه سبیل 
إلی ثالث ورابع کما سنبینه. فان کان ا مطلوب کاذبا إن حلف؛ فقد قدمنا أنه آکل مال خصمه 
بالباطلء والظلمء والکذب قلت: نعمء هو کكذلك عندنا فی الباطن. وإن کان المطلوب صادقا إن 
حلف فحرام علی الطالب أُن یأخذ منە فلسا فما فوقه بالباطل اھ-. قلنا: نعم! إذا کان المدعی یعلم 
کذبہ وصدقه خصمہ؛ ویحتمل ان یکون المطلوب صادقا فی زعمه إن حلف؛ وکاذبا عند المدعی؛ 
فکیف یحرم علی الطالب أُن یأخذ منہ حقے؟ ویحتمل أُن لا یکون المطلوب صادقا فی زعمہ إن 
حلف؛ ولا کاذباء بل یکون متردداء والطالب یعتقد ان لە عليه حقاء فکیف یکون الطالب آکلا 
ماله بالباطل والمطلوب آثما فی ترکه الیمین للترددہ وافتداءہ منه بما بذله من ا مال؟ والعصجب ممن 
یتوحش من تقاسیم أبی حنیفة ومنشأھا الجمع بین مختلف الأحادیثء کیف یفرح بہذہ التقاسیم 
اخترعة التی لا یخفی فسادھا علی من لە اُدنی مسکة بالعلم وإِمام بالعقل فاظروا معاشر من أنکر 
تقلید الأئمة 00ا ول کو ردوساق مو ران 


الجواب عن احتجاجہ بأثر شریح: ۱ 
۱ وأما ما رواہ من طریق حماد بن زید عن یوب السختیانی عن محمد بن سیرین؛ فقال: کان 

لرجل علی رجل حق فصال حہ عنہء ثم رجع فیە فخاصمہ إلی شریح فقال لە شریح: شاھدان ذوا _ 
عدل أُنه ترک ولو شاء أدیته إليه. فأین فیه إبطال الصلح علی الإنکار؟ فیحتمل ان یکون اللدعی 
یسوی می ہی جج ور شاھدان ذوا عدل أنە ت رکه إلخ. وکذالا حجة 
لە فیما رواہ من طریق ابن ا ای ىيَة تا این آبی:زائدۃغن استعایل بن آنی عَغَالد عَن الشعبی عَن 
شریحء قال: أیما امرأة صولحت عن ثمنہا ولم یبین لھا ما ترك زوجھا فتلك الریبة کلھا. فأین فيه 








۸ روینا من طرق کثیرة منہا: عن سفیان بن عی رک ا ات 
ای زائدۃ کلھم عن اإسماعیل بن أُبی خالد عن الشعبیء ھ00 أبی طالب فی 
شیء؛ فقال: إنه لجورہ ولولا أنه صلح لرددته (ا حلی )۱٦٢:۸‏ وسندہ صحیح: والشعبی 
قد رای علی بن أبی طالب. وأنحرج البخاری فی الرجم عنہ عن علی حین رجم امرأة 
قال: ”رجمتہا بسنة النبی یك“ وذکر ا خطیب: ان الشعبی سمع من علی رضی اللہ 
عنه وقد روی عنه عدة أُحادیث. قاله اللنذری فی ”مختصرہ . وقد نفی بعضهم 
سماعه من علی؛ وا بت مقدم علی النافی. وقد مر غیر مرة ان مراسیل الشعبی صحاح. 


إبطال ھذا الصلح؟ وغایة ما فیه أنه ریبة. وأما إن الرییة تبطل الصلح: فالاأثر ساکت عنہء وقد 
اعثرفت بصحة البیع مع التصریق وھیٰ غش وغرور. فمن أین لك ان تبطل الصلح مع الریبة؟ ومن . 
ادعی فعليه البیان۔ ۱ 

قوله: روینا من طرق کثیرة إلخ. قال العبد الضعیف: ومعنی الحدیث أن الدعی کان یدعی 
علی خصمہ حقا وو ینکرہہ ولم یکن للمدعی بینة فصا مہ المدعی عليه بشیء من ا مال فقال 
علی: إنہ جور۔ أُی لم یکن للمدعی فی القضاء ان یأخذ من خضمه شیا ولا بینة لەہ ولو لا أنہما 
تصالحاء وزال ا جور بالصلح لرددته. 


تخطكة ابن حزم فی معنی ةل علی فی الصلح: 

ولم یتنب ابن حزم ۔لھذا المعنی فرد ا حدیث لکونە غیر معقول المعنی عندہ فقال: هو خبر 
سوء یعیذ اللہ علیا فی سابقتہ وفضله وإمامته من أُن ینفذ ا جورء وهو یقر أنه جورء ویا سبحان الله! 
ہل یجوز ممسلم أأن ینفذ ا لجور؟ (۸:٤٤٦۱)۔‏ 

قلت: جادجرہہ مااسسن کو سفترت اشنست 000820" 
ا جور والصلح علم أنہما لا یجتمعان فی شیء أبداء لکون الجور اُخذ ملك الرجل من غیر رضاہ؛ 
وانعقاد الصلح بتراضی ال متخاصمین۔ قال: والأفة فی ذا ا حبر والبلیة من قبل الإرسالء لأأن الشعبی 
لم یسمع من علی کلمة. قلت: ھذا من إطلاقاتہ المردودة. فقد روی البخاری عنه عن علی قصة 
رجم ا مرأۃ وسماعہ منە قوله: رجمتہا بالسنة. فکیف یصح القول بأنه لم یسمع منه کلمة؟ وقد 
ذکرنا عن ا خطیب: أنه سمع منە روی عنه عدة أأحادیث. قال: وإما اأخذ ھذا ا حبر بلا شك من قبل 
ال حارث وأشباہہ. قلت: لم یتہم الشعبی أُحد بالعدلیس عن الضعفاء. أأفلا یسصحق ابن حزم من 








إعلاء السنن جواز الصلح ۱ ۹ 


۹ ہَٰ۔- عن محارب بن دثار عن عمر اہ قال: ردوا ال خصوم حتی یصلطحواء 
فان فصل القضاء یورث بین القوم الضغائن (ا حلی ۸۰۰۸ و ١‏ ء وقال: ھو 


انہامہ مخل الشعبی فی جلالتہ وإمامته با لم یتہمه بە اأحد قبلہ؟ نع کان یرسل ولا یکاد یُرسل إلا 
صحیحا۔ وقد مر غیر مرة قول العجلی: إن مرسل الشعبی صحیح؛ وذکرناہ فی ”القدمة“ اأیضا. 
فجزم ابن حزم بکونە أخذہ من ا حارث وأُشباهہ رد عليه. فان ذلك لیس بمحتمل, فضلا اُن یجزم 
بە من غیر دلیلء وھذا هو الظن الذی هو اأکذب ا حدیث: و کم من أحادیث قد ردھا ابن حزم 
بظده ولا بیسالی ثم یطعن خصےہ إذا رد حدیٹا خالفدہ الأأصول القطعیة الثابتة بنص الکتاب؛ 
أو السنة الملشھورۃء فإلی اللہ املشتکی۔ 


یستخب للقاضی ان ید عو ا خصوم إلی الصلح؛ ؛ لا سیما فی موضع الاشتباہ: 

قولە: عن محارب إلخ: قد مر فی اُدب القاضی أُن فیە دلیلا علی ان القاضی مندوب إلی ان 
یدعوا ال صم إلی الصلحء خصوصا فی موضع الاشتباہ. فقد کتب عمر إلی معاویة رضی اللہ 
عنہما: عليك بالصلح بین الناس ما لم یستبن لك فصل القضاء. وقال الحافظ فی ”الفتح“: أشا 
البخاری بقوله: ھل یشیر الإمام بالصلح؟ إِلی ا خلاف فی ذلك فا جمھور استحبوا للحاکم ان یشیر 
بالصلح وإن اتجہ ا حق لأأحد الخصمین ومنع من ذلك بعضھمء وھو عن امالکیة. وحجۃة ا جمھور 
حدیث عائشة رضی اللہ عنہا قالت: سمع رسول اللہ عنُ صوت خصوم بالباب عالیة أصواتہم؛ 
وإذا أحدھما یستوضع الآخر ویسترفقه فی شیءہ وھو یقول: واللہ لا أأفعل. فخرج علیہما رسول 
اللہ ِء فقال: دأین ا لمتالی علی اللہ لا یفعل الملعروف؟ فقال: أُنا یا رسول اللہ! فله أأی ذلك اأحب٤.‏ 
وفیہ نہ یك أشار بالصلح بعد معرفتہ باتجاہ الحق لاأحدھماء لکون الآخر یستوضعہ ویسترفقه فیە؛ 
وھو اعتراف منە بأن الخصم یستحق عليه ما یطلبه. وبحدیث کعب بن مالك: وأنه کان لە علی 
عبت الله بی آی ختره الال عال) نلقیت ئل سرع ازقعت اضرزاہسا شال رسول 
اللہ نل : دیا کعب! فأشار بیدہ كکأنہ یقول النصف فأخذ نصف ماله عليه وترك نصفا؛ أخرجھما 
البخاری وفیه أیضا إشارته لت : بالصلح بعد معرفتہ باتجاہ ال حق لأحدھما .)۱٥۹:۱۳(‏ ومن رای 
الإصلاح بین ا خصمین شریح وعبد الله بن عقبةء وأٗبو حنیفةء والشعبی؛ والعنبری؛ وروی عن 
عمر زضی الله عنہم۔ قالہ للوفق فی ”الغنی “ (۳۹۹:۱۱). ْ 








عم وعبد اللہ بن یزید ا لخطمی؛ وجابراء وھو ثقة حجة مطلقاء ثقة مأمونء من رجال 
ا جماعة قد کملت فیه خصال السؤٌد وقال سفیان: ”ما یخیل إلی أنی رأیت زاھدا 
أفضل من محاربٴ اھ (العہذیب .)۲۰۰٥٠٥‏ وإرسال مغله لیس بعلة عندناء لا سیما ولم 
یتہمه اُحد بالتدلیس عن الضعفاءء ورواہ البیسہقی فی ٭السنن ٴ )٥٦٦:٦(‏ من روایة علی 
رن مار عو می را لآ منصحر ذو حجد ع لق 


الرد علی ابن دای کا قول عمر ردوا الخصوم حتی یصطلحوا: 

۱ وأنکرہ ابن حزمء وقال: ھذا لا یصح عن عمر أصلاء لأنه عن محارب عن عمرہ ومحارب _ 
لمیدركغ عمر ومخازب ثقة فھو مرسلء اھ.. قلنا: فھو مرسل صحیح الإسناد لکون رواته کلھم 
ثقات: فبطل قولك: أنە لا یصح عن عمر أصلاء لا سیما وله طرق عدیدة. وعھدنا بك أنىك تحتج 
با مرسل إذا وافق غرضك؛ کما نبہنا علی ذلك غیر مرۃ. 

وأما قولك: ما حد ھذا الدردید؟ قلنا: وسغرتل فاف واھائلينت 
الخصمان یردھما ا مرۃ وا مرتین فان لم یطمع فی ذلك فصل القضاءء وأأما قولك: یعیذ الله عمر من 
ان یقول بتردید ذی ال حق ولا یقضی لە بحقهہ ھذا الظلم وا جور اللذان نزہ اللہ تعالی عمر فی إمامتہ 
ودینه وصرامته فی ا حق من ان یفوہ بە اھ فمن أَنبأأك أنه قال برد الخصوم بعد ثبوت ال حق لأحدھما 
بالبیتة ونحوها؟ وإما معناہ ردھم قبل إقامة المدعی البینة أو بمین”' الدعی علیےء ولیس فی ذلك 
تردید ذی ا لحق لعدم تعیینه بعد. 

والایعنیٰ آن اقاضی لس علی مان سال اقق ال مق فصل القضا بالیت او 
بھین المنکر لاحتمال کذب الشهھود وکذب المدعی عليه فی یمینه بدلیل قولە يك : دإنکم 
تختصمون إلی وإنما أُنا بشرء فلعل أحد کم ان یکون أأعلم بحجته من بعضء فاأقضی لە ا اُسمع 
وأظنہ صادقاء فمن فضیت لە بشیء من حق صاحبے فإنما ھی قطعة من النارء فلیأُخذھا أُو لیدعھا)؛ 
رواہ النسائی واللفظہ لەہ فلما لم یکن رسول اللہ ّه علی یقین فی حکمہ وقضائہ من إیصال الحق 
رس ہیر وج پو و ہی 
ولا ترك القضاء بحقھ. 


)١(‏ قال فی "البحر“: والصلح بعد ا حلف لا نصح کالصلح مع المودع بعد دعوی الاستہلاك اھ (٢:٦٥۲)ء‏ وما مشی عليه فی 
”الأشباٴ ہلاس زرلامعطتطی اعت را کی عق ان 'قولھماء و الصحیح کما فی ٴمنح 
ال خالق عن معین المفتی ٭۔ ٦‏ 

















إعلاء الستن ۱ ۱ پا ا ٰ ك۳ 


٭.×٠-‏ عن عروۃ عن عبد اللہ ؛ بن الزبیر رضی اللہ عنہما: أنه حدثہ اُن رجلا من 
الانصارِ خاصم الزبیر عند النبی کہ نی شراج احدرۃ انی یسقبون بہا النخل فضال 


بل حاصلہ خملھےاغای إصلاع ذات البییۃ ورقم اهصومة ندراضی الَطرفین 0۲ 
ذلك قول عمر عند البیہقی: ردوا الخصوم لعلھم ان یصطلحوا فإنه أبرأ للصدق وأقل للخیات اھ 
(ذرحد اف ال لستارہ ران فی ٥ك‏ ظلت زصورا کا لا لی عل خائل رف 
الاجتناب عن فصل القضاء بشھادة شھود لا سبیل إلی العلم بصدقھم فتحتمل الشھادۃ الصدق 
والکذب سواء أُو بیمین اللطلوبء وهو غیر مأمون علیہا. 

وانما یجب فصل القضاء علی ا لح اکم إذا حققت الخصومة واستضرت. ولا فلو کان علی 
رجا من ارتفاعھا وزوالھا بغیر ذلك فلا یجب عليهء ومن ادعی فعليه البیانء وما ذا یقول ابن حزم 
فی حدیث عائشة ‏ وکعب بن مالك وفیہما إشارتہ عُ بالصلح بعد معرفتہ باتجاہ ا حق لأحد 
احصمین؟ فاندحض بذلك قولہ: إن ترك الحکم بینہم حتی ینزل ا حق علی حکم البطلء أو بترك 
الطلب؛ أو یعل من طلب المبطلء فیعطيه مال بالباطلء ؛ اد توریشا للضغائن بین القوم من فصل 
القضاء بلا شك اھ (۸:١٤١٦۱)۔‏ 

فإن ذلك خلاف ا مشاھد من أحوال ا خصوم. فإنہم إذا اصطلحوا وتراضوا بینہم علی 
شیءء تزول ما فی قلوبہم من الضغائن. فھل تری رسول اللہ يك أنہ أنرل ا حق علی حکم البطل 
أُو ترك الطلب فیعطيه مال بالباطل؟ وإلا فما الفرق بین هذا وبین ما قاله ا جمھصور من استحباب ان 
یشیر ا حاکم علی التخاصمین بالصلح؟ ومن قال منہم بوجوب ھذہ الإشارۃ وترك الحکم وإنرال 
ا حق علی حکم المبطل حتی یترك الطلب او یل من الطلب؟ فلم یقسولو قط بترك الحکم إذا احتمل 
فیه ذلكء بل قالوا بو جوب فصل القضاء بینہم إِذٌا فافھمء فان اُھل الظاھر لا یفقھون۔ 

وبعد ذلك ففی قول عمر دلیل علی جواز الصلح مع الإقرار والإنکار سوای لأُنہ مر برد 
الخصوم حتی یصطلہ : مطلقا من غیر تقیید بالاقرار فا حمد الہ الذی : رزق الفقھاء علم الکتاب 
وفقھا فی الدینء وآتاھم ا حکمة وفصل ا خطاب؛ ومن یژت ا حکمة فقد اُوتی خیرا کثیرا۔ 


الرد علی ابن حزم: 
قوله: : عن عروة عن عید الله بن الزبیر إِلخٔ فیه رد علی قول ابن حزم ونصہ: لم یأت نط عن 
ور چو و وت وألزم النکر الیمین 








کس ان ے٠‏ ۱ جواز الصلح ِ" جس 


الأنصاری: سرح اماء یمر فأبی عليهء فاخصما عند النبی هٌيِكّء فقال رسول اللہ للزبیر 
داسق یا زبیر! ثم اُرسل الاء إلی جارك٤ء‏ فغضب الأنصاری؛ فقال: أُن کان ابن عمتك 
فتلون وجے رسول اللہ مر ٹم قال: واسی یا سیر ٹم احہین الا تی ترجع ای 
ا جدر؛ء الحدیث رواہ السخاری فزاد فی التفسیر من وجہ آخر عن معمر دثم اُرسل ا ماء 
لی جاركہ. واستوعی النبی سك للزبیر حقه فی صریح ال حکم حین أُحفظہ الأنصاری). 
وفی روایة شعیب فی الصلح ہفاستوعی للزبیر حینعذ حقهھ. وکان قبل ذلك أشار علی 
الزبیر برای فيه سعة لە ولل؟نصاری١.‏ قال ا خطابی: ھذہ الزیادة یشبه ان تکون من کلام 
الزھری. وردہ ا حافظ بأن الأصل فی ا حدیث ان یکون حکمەه کلە واحداء حتی یرد ما 
یثبت ذلك ولا یثبت اللإدراج بالاحتمال اہ (فتح الباری ە٥۷).).‏ 


لیک زا ات افشکار سی رق ون تفر سر و 2 ارت بسن امب 
الأنصاری فی الْشراج: دٛأسق یا زبیرا:: فأمرہ باللعروف: ثم قال: (أرسله إلی جارك؛ء ثم قال حین _ 
اأحفظہ الأنصاری: و(أسق ثم اأحبس حتی یرجع اماء إلی الجدر؛ء استوعی لە حقه حینذ وفیه ان 
للحاکم ان یشیر بالصلح بین ال خصمین: ویأمر بە ویرشد إليه ولا یلزمه بە إلا إذا رضی؛ وأن 
یستوفی لصاحب الحق حقہ إذا لم یتراضیا قاله الحافظ فی ”الفتم“ (ہ:۳۱)۔ 


الرد علی ابن حزم: 

وفیه رد أأیضا علی قول ابن حزم: اہى شض تا راف از 
الواجبة المعلومة بالإقرار والبینة إلا فی أربعسة اوج فقط: فی ال حلع, أو فی کسر سن عمدا 
فیصالح الکاسر فی إساط القودہ أو فی جراحة عمدا عوضا من القودء أُو فی قتل نفس عوضا 

من الِقَوذ لن الصلح شرط فھو باطل لا حیث یج نص ولا ہزنہ 'ولم بیج الیص إ إلا خی 

ذکرنا فقط اھ .)۱٦٦:۰۸(‏ 

قلنا: زاسھیر تس اق ھا رر فرَارَْاسل سرت 
منفرداء ولا مع الأأرضء إلا ان یبیع النہر أو الساقیة بعضھا أو کلھاء ٤‏ کما صرحت بہ فی ٭ا حلی” 
(۹ :۷)ء فانظر ما ذا تری؟ وأیضا فقمد مر إشارتہ يك بالصلح بعد معرفتہ باتجاہ ا حق لأحد 
ہرے ےا رتو ہت س وی یس 
النصور وقد بسطنا الکلام'قی ذلك فی باب آداب القضای فلیراجع 








إعلاء السٹن ۱ جواز الصلح :0 


٢‏ أخرج عبد الرزاق بسنسد صحیح عن مسروق فی قوله تعالی: 
ظؤوداود وسلیمان إذ یحکمان فی ا حرث إذ نفشت فيه غنم القوم4ء قال: کان 
حرثہم عنبا نفشت فیے العنم أأی رعت لیلاء فقضی داود بالغٹم لھم. فمروا علی 
سلیمان: فأخبروہ ا خبرء فقال سلیمان: ولا ولکن أُقضی بینہم ان یأخذوا الغنم 
فیکون لھم لبنہاء وصوفھاء ومنفعتہا. ویقوم ھؤلاء علی حرثہم؛ حتی إذا عاد کما 
عن ابن مسعود وأخرجہ ابن مردويه؛ والبیہقی عن ابن مسعود وسندہ حسن 
(فتح الباری ۱۳۱:۱۳). ۱ 

٢۲‏ وقد وقع لعمر رضی اللہ عنه قریب مما وفق لسلیمان عليه السلامء وذلك 
ان بعض الصحابة مات وخلف مالا لە نماءہ ودیوناء فأُراد أُصحاب الدیون بیع ا مال فی 
ویتوفر لایتام المتوفی أصل ا ال فاستحسن ذلك من نظرہ؛ ذکرہ ا حافظ فی ”الفتح 
(۱۳۱:۱۳) جازما بە فھو صحیح؛ أو حسن علی أصله. ۱ 
وھ" والٔأسح ذ چا ہس جو ہکا 
قصة عمر: ولو ان الخصوم امتتعوا ما منعھم من البیع وعلی ھذا التفصیل یمکن تتزیل قصة 
أصحاب ا حرث والغنمء والل اأُعلم (۱۳: ۰ و ۱۳۱). 

قلت: سد یھ کرل می کی جا فسر ھا2 لا ید مات 
ولا یخفی ما فی مدح اللہ سلیمان من ترجیح الإرشاد إلی الصلح علی فصل القضاء وقد وقع مثله 
لعمر رضی اللہ عنہء فاستصحسن ذلك من نظرہ. وکان بعد معرفة الح اکم باتماہ ا لحق لأحہد 
اسخصمین. فبطل قول ابن حزم: بے ےپ تی سیت 
الصلح فافھم واللہ تعالی أعلم. 


گر ےج 








٦ ۱ ۱٦ جس‎ 


باب الصلح عن دین بأقل منه من جنسه 
. وصحة الإبراء من انجھول 
٣ع‏ جابر ان آباہ توفیء وترك علیہ ٹلاثین,وسقا لرجل من الیہودہ 
فاستدنظرہ جابرہ فأبی ان ینظرہ فکلم جابر رسول اللہ ک یشفع لە إليە فجاء رسول 
الہ یل وکلم الیہودی لیأخذ ثمر نخلہ بالذی لە فابیء فدخل النبی َء فمشی _ 


باب الصلح عن دین بأقل منه من جنسة ‏ 
وصحة الإبراء من اٹجھول 

اُقول: ا حدیث ہر و وتر تت من ا حق بیقین. وااو ظا اس 
لرسول اللہ كككّ فلم یکن من امزابنة المنہی عنہا. لأن حقیقة ہذہ ا معاملة ہو استیٔماء بعض ا لحق 
والعفو عن البعض لا بیع ثلٹین وسقا بأقل منە. وقال الش وکانی نی ”الئیلْٴ :)۱۲۷:٥(‏ وا حدیث 
۱ فیە دلیل غلی جواز الصا مة با جھول عن ا لمعلوم ذلك لأن الئبی سأل الغرم ان یأخذ ٹمر 
الحائطء وہو مجھول القدر؛ فی الاأوساق التی له وھی معلومة. ولکنہ ادعی فی ٭البحر الإاجماع 
علی عدم ا جواز فقال ما لفظہ: مسألة: ویصح یمعلوم عن معلوم اتفاقا. ولا یصح بمجھول إجماعاء 
ولو عن معلوم کان یصالح بشیء عن شیءہ أو عن الف بما یکسبە ھذا العام فینبغی ان ینظر فی 
صحة ھذا الإجماع فإن الحدیث مصرح بالجواز اھ. وھو خطأء لان ثمر الحائط کان معلوما 
بالشاہدة فلم یکن صلحا بمجھول عن معلومء بل صلحا معلوم عن معلوم. إِلا أنه کان مجھول 
القدر. وہذا لا یجعله الصلح بمجھول عن معلوم اتفق علی عدم جوازہء کما لا یخفی. لان ا جھالة 
مانعة عن ا جواز ھی ا جھالة الفضیة إلی التراعء وجھالة القدر مع معلومیة العین فیما نحن فيه 
لیست کذلك. فکلام " البحر صحیحء والإشکال إنما نشأ من سوء الفھم. 

ٹم قال الش وکانی: وقال اللھلب: لا یجوز عند أحد من العلماء اُن یأمحذ من لە دین تمرہ تمرا 
مجازفة: ما فی س اجھل وَالغرِر وا یجوز ان یأسخذ مجارفة فی حقه أأقل من دینە؛ إذا علم اذ 
بذلك ورضی اھ. وھکذا قال الدمیاطیء وتعقبہما ابن النیر فقال: بیع المعلوم بانجھول مزابنة. فإِن 
کان تمرا نتحوہ فمزابنة وربا لکن اغتفر ذلك فی الوفاء. تبعہ الحافظ علی ذلك فقال: إنه یغتفر فی 
القضاء من المعاوضة ما لا یغعفر ابتداء لان بیع الرطب بالعمر لا یجوز فی غیر العرایاء ویجوز فی 
'لعاوضة عند الوفاء. قال: وذلك بین فی حدیث الباب اھ: 








إعلاء السنن ۱ الصلح عن دین بأقل منه من جدسه وصحة الإبراء من ا لجھول ۱۷ 


. منہا ثم قال لجابر: (جد لە فأوف له الذی لە)ء فجدہ بعد ما رجع رسول اللہ عو 
فأرفاہ ثلائین وسقا وفضلت سبعة عشر وسقاء أخرجہ الیخازی زنیل الأوطار ۱۲۷:۵). 


وال حاصل ان ھذا ا حدیث مخصص للعمومات المقدمة فی البیع القاضیة لوجوب 
وقع الرضا اھ (ہ ۲۰ء 

وھو أیضا فاسدہ لأن السمومات القدمة فی لبیع باقیة علی عمومھاء غیر مخصصة. 
ومدلول ا حدیث لیس بمناف للعمومات ا مذ کورۃء حتی یقال بتخصیصھا بە؛ لأن حاصله جواز بیع 
قدر من الدین؛ وھو القدر للساوی لہمر ا حائط بلمر ا حائط والعفو عن الباقی۔ وھو لا ینافی 
العمومات ا مذکورة لان غایة ما فی الباب أُنە لا یعلم قدر البدلین بخصوصء وھذا لیس بشرط _ 
لجواز البیعء لأنه یجوز بیع تھمر بتمر یإناء بعینه لا یعلم قدرة فیکون کل واحد من البدلین مجھول 
القدر مع العلم بال ملساواۃ وھهذا موجود فیما نحن فيهء یظھر من کلامہ ان ال جھالة فی العاوضة 
تجوز عند الوفاء مطلقاء وھؤ خطء لان الجھالة الملفضیة إلی الربا غیر جائزۃ عند الوفاء أیضاء 
فان عافات 

ثم قال الش وکانی: وید ھذا حدیث أم سلمة السالف؛ ہا وقعت فیہ للصالحة معلوم عن 

مجھول, وا لمواریث الدارسة تطلق علی الأجناس الربویة وغیرھاء فھو یقضی بعمومہ اُنہا تجوز 
التحلیل کما ہو مصرح بە فی ا حدیشین اھ۔. وھذا الکلام أأیضا فاسد لان المواریث الدارسة فی 
حدیث أم سلمة متعینة فلا عموم لھا حتی یستدل لعمومھا. غایة ما فی الباب أُنہا تمحتمل ان تکون _ 
ورای سی چس یو وط جو8 
لاستدلال بہ علی جوازہ؟ بالجصلة جل ما قال الش وکائی فی مذا لٹ مشاہ لة دی 
پا 
۱ قال اللہلب دورہورامتھ سر بات مات 00۷ 
دینە بیقینە إلا نہ اأخطاً فی التعلیلء لأنہ علل دم الوازبالجھل والغورہ وھو غیز طنحیحء لاہ إنا 














ج - ٦ : ٦٦١‏ -٭ ۸" 
باب التحلل من ا مظلمة ا مالیة 
او العرضیة وجواز الصلح عن مجھول 

٤ہ‏ عن أبی ھریرةَ قال: قال رمسول اللہ كلأُ: (من کانت عندہ مظلمة 

لأحیہ من عرضه اأو شیء فلیتحلل من الیوم قبل اُن لا یکون دینار ولا درھمء إِن کان لە 

عمل صالح اُخذ منه بقدر مظلمتہ؛ وإن لم تکن له حسنات أُخذ من سیثات صاحبهہ 

فحمل عليہ؛ء رواہ البخاری وکكذلك أحمد والترمذی وصححہ قالا فیه: (مظلمة 
من مال او عرض) اھ (منتقی لاعیاں: 


ام سو شر ہ امھ بت ا کرات 
ود سح سور وت 
ا جھولء لن عمر ال حائط کان غیر معلوم ا مقدارء وبجھالتہ صار باقی الدین اللطلوب أبرأء مجھولا 
أیضاء فثبت صحة الإبراء من ا جھول. قال البعمد الضعیف: وصحتة الإبراء عن ا جھول تفید جواز 
الصلح عن حق مجھول أیضاء فإن غایتہ الإبرای کما لا یخفیء وسیأتی بسط الکلام فیهہ فانتظر۔ 
باب التحلل من ا لمظلمة ا مالیة 
أو العرضیة وجواز الصلح عن مجھول 

افول: دل الحدیث علی جواز التحلل وقال الش وکانی: فہه دلیل علی صحة الإبراء من 
انجھول لإطلاقہ اھ۔ زالنیل ٥‏ ۹۰). 

قال العبد الضعیف: وأغرب بعض الاأحباب حیث قال: ا0 
الَسَلل لامطل ای ولا نی علح سن لللام بالَضہَ افو لہ کک : ومن کانت عندۂ مظلمسة 
لاغوہ ار سی رفظ الو والد مکی ر سم وحظافتس مال آرعر سس طا و کک 
مظلمة معلومة کانت أو مجھولة. ‏ وکہذا قوله: دفلیتخلل منه الیوم) مطلق فی طلب التحلل من کل 
مظلمة ولا یضرہ اختلاف طرقہه بما یناسبہاء فإانکار الإطلاق مکابرۃ. منشأھا الغفلة عن معنی 
الإطلاق. قال ا حافظ فی ”الفتح“: وإطلاق ا حدیث یقوی قول من ذھب إلی صحته أُی صحة 
الإبراء من انجھول. زعم ابن بطال: ان فی حدیث الباب حجة لاشتراط التعین. لان قولہ: (مظلمةہ 
یقتضی ان تکون معلومة القدر مشارا إلیہا اھ. ولا یخفی ما فیەہ قال ابن النیر: إنا وقع التقدیر 
حیث یقتص المظلوم من الظالم حتی یأخذ منه بقدر حقےهء وھذا متفق عليه وا خلاف إھا هو فیما 
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ْ عن أُم سلمة قالت: تج سان کل الات فجائدار جنلان تی‎ ۰٥٥ 
۱ الأنصا ر یختصمان فی أشیاء قد درست وبادت. فقال النبی ع اتا : انغا اُقضی بینکما‎ 
فیما لم ینزل علی فيه شیء (برأیی). فمن قضیت لە بشیٰء بحجة أراماء فاقتطع بہا من‎ 
مال اُخیه ظلماء أتی بہاٴ' أأسطا ما فی عنقه یوم القیامة*. فبکی الرجلان. وقال کل‎ 
واحد مٹہما: ۔خقی لە یا رسول اللہ! الذی اُطلب؛ قال: ولا ولکن اذھبا فاىتہماء‎ 
من‎ )٥٦:٦( وتوخیاء ثم لیحلل کل واحد منکما صاحبھ. رواہ البیىہقی فی ”سنتہٴ‎ 
طریق زید بن ا حباب عن أسامة بن زید عن عبد الله بن رافعء مولی أم سلعق عنہا۔_-_‎ 


إذا أسقط امظلوم حقنه فی الدنیا مل یشعرط ان بعرف قدرہ هُم لا وقد اُطلق ذلك فی الحدیث۔ 
نعم! قام لماع علی صحة الخلیل من مین العلوم, ان کات الہون مو جردقرصجت متا 
'دون ؛ الإہراء منہا اھ (ہ ۷۳۰). ۱ َ 
چتھ ررتنی حدرک لال مان ۷اورات مان کے فی ریہ الہ قل: 
(یا أیہا الناس! إنی قد دنامنی خفوق من بین أُظھ رکم؛ فمن کنتِ جلدت لە ظھرا فھذا ظھری؛ 
متا لار یک تجو‌وسافتا سی نس یلیہ وو کت ا مر 
جو تی إنی اأخشی الشحنء' ”من قبل رہسول اللہ يک ألا وإن 
لشحناء لیست من طبیعتیء ولا من شأنی؛ الا وإن من أحبکم إلی من اخذ حقا إن کبان لہ و 
٤ +‏ فلقیت اللہ وأنا طیب النفس) ا حدیث بطولهء رواہ الطبرانی فی "الو ا تطت 
زار مان نت سرقٰ غاد ای بلق عطاوی مل رما عیات قرو مع ساط 
وبقیة رجالە ثقات (مجمع الزوائد .)۲٦٦۹‏ فقولہ: دوإن من أُحبکم لی من أخحذ حقا إن کان لە أو 
حللنی؛ صریح فی جواز التحلیل والتحلل من ا جھولء فإنه لم یقل او عرفنی بہ وحللنیء وأنه عَإُ 
طلب التحلل من کل حق لأحد لم یکن یعلمه ھوء فداہ أبی وأمیء ما کان اُتقاہ لربه وأُداہ للأمائق 
۔جزاہ الله من نبی خیراء کان لنا کالب الرحیم وأفضل ناصح شفیق, دی رسالات اللہ عز وجل؛ - 
یر رہ سے مس سس لت 
او ری سر رس تبرت 
قولہ: ”عن أم سلمةٴ إلخ: قال العبد الضعیف: ے۔ و لکن ادا فاسھماہ أی اقسماء 


(١(‏ هو مسعار حدیدة مفتوحة یحرك بہا تار قاموی۔ 
()٢(‏ البغض والعداوۃ۔ 














جج - ٦١‏ .. التحلل من ا مظلمة ا الیة او العرضیة وجواز الصلح عن مجھول ت 


-٢٥ ٥٥.‏ ورواہ أُبو داود من طریق ابن المبارك وعیسی؛ کلاھما عن أسامة بھ. 
لفظ الاُول: قالت: اتی رسول اللہ گل رجلان یختصمان فی مواریث لھماء لم تکن 
'لھما بینة إلا دعواہماء فذکر مفلهء وفیه: فقال لھما النبی لت : د(أما إذا فعلتما ما فعلتما 
فاقتسماء وتوخخیا الحق؛ تم استہماء ثم تحالاہ ولفظ الٹانی: قال: یختصمان فی مواریٹ 
وأُشیاء قد درمنت فققال: (إر إنما اأقضی بینکم برأبی سو ے وس 
عنه ابو داود والمنذری (عون ۳۲۹:۳). 


(وتوخیا الحق؛ ای تحریا إصابته. ام لیحلل کل واحد منکما شاشتہ آئغا جا اہ یکرت قد 


جواز البراءةۃ عن الدیون ا جھولة: 

جزید ار 0ای مار سا کرس الام ارت لئ الات انار 
الاُظھر اُنہا تکون مجھولةء ولان الناس ما زالوا قدیما وحدیثا یتحاللون عند ا معاقدات وعند الملوت 
مع جھالة قدر ما یقع التحلل منة. وبالجملة فعمومات الفرآن والحادیث تدل علی جوازہ وکذا 
ھذا ا حدیث (الجوهر النقی ۲.ء. وفیه دلالة أیضا علی جواز القضاء بالرأی فیما لا نص فی 
خلافا لابن حزم والظاھریة. وقد تقدم الکلام فيه مستوفی اُول باب القضاء ولا دلالة فيه علی عدم 
انفاذ القضاء ظاھرا وباطنا فی العقود والفسوخۓ؛ لورود الأثر فی المواریثء وھی من الأملاك 
الرسل فافھم. وتذ کر ما قدمناہ فی کتاب القضاء. 
٠٦‏ ول ابی و اتی رس سد اکر راہ کان نآ پا الا 
سبیل إلی معرفته نقل عن اأحمد: إذا اختلط قفیز حنطة بقفیز شعیرء وطحناء فان عرف قیمة دقیق 
ا حنطة ودقیق الشعیر بیع هذاء وأعطی کل واحد منہما قیمة مال إِلا ان یصطلحا علی شیء 
ویتحالا۔ وقال ابن ابی موسی: الصلح ا جائز هو صلح الزوجة من صداتھا الذی لا بینة لھا بەہ ولا 
علم لھا ولا للورثة بمبلغہ وكذلك الرجلانء یکون بینہما المعاملة وا لحساب الذی قد مضی عليه 
الزمان الطویلء لا علم لکل واحد منہما بھا عليه لصاحبهء فیجوز الصلح بینہماء وكذلك من عليه 
_حق لاعلم لە بقدرہ جاز ان یصالح عليه وسواء کان صاحب ا حق یعلم قدرہ ولا بینة لہ أو لا 
علم لەء ویقول القابض: إن کان لی عليك حق فأُنت فی حل منەہ ویقول الدافع: إن کنت اأخذت . 
منی اکثر من حقك فأنت مدە فی حل. وقال الشافعی: لا یصح الصلح علی مجھول لأنه فرع 











إعلاء السنن ۱ کو 


باب وضع بعض الدین قبل حلول الأُجل بالنقد منہ 
۷وطقال ای رم ےت قال فالاىی ای الاقوع بٹكز و مع ای 
اج می ری السقاح أنه اُخبرہ أُنە باع بزا من أصحاب دار بحلة إلی أأجلء ثم أراد 


البیع ولا ی یصح البیع علی مجھولء ولنا ما روی عن النبی عكهُ فذکر حدیث التن؛ وفیە: (لیحلل 
اأُحدکما صاحبے)؛ وھذا صلح علی انجھول: ولأنه اسقاط حق؛ فصح فی ا جھول؛ کالعتاق 
والطلاقء ولنە إذا صح المصلح مع العلم وإمکان أداء الحق بعیںە؛ فلن یصح مع الجھل أولی, لأُنہ 
إذا کان معلوما فلهما طریق إلی التخلص؛ وبراءة اُحدھما من صاحبه بدون الصلحء ومع ا جھل لا 
یمکن ذلكء فلو لم یجز الصلح أُفضی إلی ضیاع ا ال علی تقدیر ان یکون بینہما مال لا یعرف 
کل واحد منہما قدر حقه من ولا نسلم کونە بیعا ولا فرع بیعء وانما ہو إبراء وإن سلمنا کونە 
بیعاء فإنه یصح فی ا جھول عند ا حاجة بدلیل بیع أساسات ا حیطان وطی الابارء ولو أتلف رجل 
صبرة طعام لا یعلم قدرھا فقال صاحب الطعام اُتلفہ: بعتك الطعام الذی فی ذمتك بہذہ الدراهم 
أُو بہذا الغوب صح اھ. ملخصا .)۲٦:٢(‏ 


تفسد الصلح جھالة البدل لا جھالة اللصالح عنه: 

وفی ”الکنز “: وتفسدہ ای الصلح جھالة البدل لا جھالة اللصالح عنه اھ. وفی ”البحر“: 
والجھالة فيه إن کانت تفضی إلی ا منازعة کوقوعھا فیما یحتاج إِلی التسلیم؛ منعت صحتہ ولا لاء : 
فبطل إن کان اللصالح عليه أو عنه مجھولا یحتاج إلی التسلیم کصلحه بعد دعواہ مجھولا علی 
ان یدفع لە مالاء ولم یسمه اھ .)۲٥٢:٢(‏ 

وقال ا موفق فی " الغنی ": فإن کان العوض فی الصلح ما لا یحتاج إلی تسلیمہء ولا سبیل 
إلی معرفته کا ختصمین فی مواریث دارسة وحقوق سالفة أُو فی عین من ا ال لا یعلم کل واحد 
منہما قدر حقه منہاء صح الضلح مع الجھالة من الجانبینء ما ذکرناہ من ا بر والمعنی؛ وإن کان ما 
یحتاج إلی تسلیمہہ لم یجز مع الجھالة ولا بد من کونە معلوما لان تسلیمہ واجبء والجھالة نع 
التسلیم وتفضی إلی التنازع فلا یحصل مقصود الصلح اھ .)۲٢:٢(‏ - 

باب وضع بعض الدین قبل حلول الأجل بالنقد منه . 

قوله: لا آمرك إلخ. أُقول: دل ھذا الأئر علی عدم جواز ذلك. کما و مذھب أبی حنیفة. 
وقال فی ”المدونة“: إِن ابن عمر وأبا سعید الخدری وابن عباس وا مقداد من عسر؛ ومن أصحاب 
رسول اللہ َء وسلیمان بن یسار وقبیضۃة بن ذویب کلھم ینہی عنه. وقال ابن عمر: اتبیع 














تا وضع بعض الدین قبل حلول الاأجل بالنقد منە ۲ 


ا خروج فسألھم أن ینقدوہ ویضع عنہمء فَسأل زید بن ثابت عن ذلك؛ فقال: ار 
أُن تاکل ذلك ولا ت وکلە (مدونة مالك ۱۹۱:۳)۔ 


۱ ستمائة بخمس مائة وقال مقداد لرجلین صنعا ذلك: کلاھما قد آذن بحرب من اللہ ورسولہ. وإن 
۱ عمر بن الخطاب کرہ ذلك. وقال سلیمان بن یسار: ”إذا حل الأجل فلیضع لەإ إِن شا“ . قال 
یحبی: ربیعة یکرهه. وقال این وھب عن اللیث بن سعد: وکان عبید اللہ بن ابی جعفر یکرہ ذلك. 
اولا یعارضه ما روی عن النبی يَِّ نە قال لبنی النضیر حین اُراد إجلائہم: (ضعوا وتعجلوا, کما 
٤‏ مر فی البیوع ان محمدا وشمس الأئمة السرخسی استدلا بە علی جواز الرہا فی دار ا حرب. وَآمَا 
٠‏ قول بعض الأحباب: إنه لا یصح ھذا الاستدلالء لأن الروایة لم تصح۔ وبعد تسلیم الصحة فإنه 
709 0 جو لأنہ ما أسرھم 
با حروج عن بقعتہم؛ وجد الاستیلاء علیہا من رسول اللہ ُء فصارت دار الإسلام ولم یبق دار 
ال حربء وصار ینو النضیر فی حکم الستاأمنین فی دار الإسلام إلی ال خروج ففيه ان الروایة صحیحة 
کما بیناہ فی باب الربا فی داز ا حرب. وبالأمر با خروج لم یوجد الاستیلاء علی البقعة ما لم 
یخرجواء وبٹو النضسیر لم یکونوا مستأمدین؛ بل موادعسین إلی وقت معلومء وبالموادعة لا 
ْ: تصیر البقعة دار الإسلام. کما قدمناہء ولکن بعض الاحباب مجھول علی عدم مراجعة کلام 
لفقھای یفسر ا حدیث برأیە کما شاء فیجعل ما یژید الذھب مخالفا لەء بسوء فھمه وخطاً رأيه.. 


ہر 


قد ذکر روایة ا لت فی ”موطا“ُ الامام محمد ھکذا: أخبرنا مالك أحبرنا أبو الزناد عن بسر 
این سعید عن ابی صالح بن عبید مولی السفاحء إلخ. وما فی ”ا لمدونةٴ أُصح لانه رواہ یحیی عن 
مالك موافقا ما فی ”المدونةٴ عن عبید أأبی صالح. وقال ابن بطال: اتفق العلماء علی أنه صالح 
غریه عن دراہم بدراھم أقل منہا جاز إذا حل الأجل. فإذا لم یحل الاأجل لم یجز ان بُحط عنه 
ہے ور سیت بی تو 
می وط للا یہ فی باب لیا س لیئ: برا 
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باب التوکیل بالصلح 

۸ حدشا: عبد اللہ بن محمد ثنا سفیان عن أأبی موسی؛ قال: سمعت 
ا حسن یقول: استقبل واللہ ا حسن بن علی معاویة بکتائب أمثال ا جبال. فقال عمرو بن 
التا یئ "ای لأری کتاب لا کول سی بقل ان اقہا“ قالق لا سار اد رکا راغ 
الرجلین: ”ای عمرو! إن قتل ہؤلاء ھولاء وھؤلاء ھؤلاء من لی بأسور الناس؟ من لی 
بنسائہم؟ من لی بضیعتہم؟ ٴ فبعث إليه رجلین من قریش من بنی عبد الشمس؛ عبد 
الرحمن بن سمرة وعبد الله بن عامرء فقال: اذھبا إلی هذا الرجلء فأُعرضا عليه وقولا 
له واطلبا إليه فأُتیاە فدخلا عليه فتکلما وقالا لەء وطلبا إليهء فقال لھما ا سن بن علی: 
ْ نا بنو عبد المطلب؛ قد أُصبنا من ھذا ا مالء وأن هذہ الأمة قد عاثت فی دمائہا. قالا: 
فإانه یعرض عليك کذا وکذاء ویطلب إليك ويسَأٌلك. قال: فمن لی لھہذا؟ قالا: نحن 
لك'' بەء فما سألھما شیا إلا قالا: نحن لك بہ فصاسه (البخاری ۳۷۲۰۱). 


۱ باب التوکیل بالصلح 
أقول: ا حدیث یدل علی جواز الت وکیل بالصلح. ویدل أیضا علی اُن الوکیل لا یلزمه ما _ 
۳ی00 1080“ من لی بہذا؟ فتدبر 


دلیل الا عتیاض عن الو ظائف: 

قال العبد الضعیف: وفیہ تزول ال حاکم أو لوالی عن وظیفة اللكومة لأْرہ بعوض مال 
یؤدیه إليه. ثم رأیت ابن التین قد وافقنی علی ذلك حیث قال: وفیە جواز خلع ال خلیفة نفسه إذا رأی 
فی ذلك صلاجا للمسلمین, والنزول عن الوظائف الذیئیة والدنیویة با مالء وجواز أخذ ا مال علی 
ذلك وأعطائہ بعد استیفاء شرائطہء بأن یکون ا لمنزول لە أولی من النازل (بحسب المصلحة لا من 
حیث الفضیلق. وأن یکون ا مبذول من مال الباذل: فان کان فی ولایة عامة وکان ا مبذول من 
بیت ا مال اشترط اُن تکون المصلحة فی ذلك عامة أُشار إلی ذلك این بطال اھ من ”فتح الباری“ 


)١(‏ قال ال حافظ فی الفتح عن الطبری: إنہما صا حاہ علی أُن یأحذ من بیت مال الکوفة خحمسة آلاف ألف فی أشیاء اشترظھاء وفی 
روایة لە: وکان ا لحسن صالح معاویة علی اُن یجعل لە ما فی بیت مال الکوفة وأن یکون لە خراج دارا بجرد اھ (٢١:٥٤)۔‏ 


٦ 











( ۴ءء وفی النزول غ الوظائت بعرض خلاف عندنا کنا ذکرہ ا عابدی کی جائیڈاندر 
٥۰:٤(‏ و ۲٢‏ و ۲۲) بأٗبسط وجه وأکملە ولم یذ کر لمن ذھب إلی ا جواز وجھا وجیہاء ولعل هذا 
الأثر اُقوی حجة علی ذلك. کما ذکرہ ابن بطالء ووافقه عليه ابن التینء واللہ تعالیٰ اُعلم. 

قال فی ٭الکنز : ومن وکل رجلا بالصلح عنه؛ فصالحء لم یلزم الوکیل ما صالح عليه ما 
لم یض4منە بل یلزم ال ؤکلء وإن صالح عنه بلا أمر صح إِن ضمن الال أو أأضاف إلی ماله أُو قال: 
علی أألف: وسلم وإلا توقف؛ فإن أجازہ المدعی عليه جاز وإلاً بطل اھ .)۲٥۹:٢(‏ مع ”البحرٴ۔ 
وقال الوفق فی ٭الغنی “: وإن صالح عن المنکر اُجنبی صح سواء اعترف للمدعی بصحة دعواہ أُو _ 
لم یعترف؛ وسواء کان یإذنە أو غیر إذنه. وقال أُصحاب الشافعی: 0ا مرف نی 
بصدقہء وہذا مبنی علی صلح المنکر وقد ذکرناہ. 

ٹم لا یخلوا الصلح إما ان یکون عن دین أو عین؛ فان کان عن دین صح سواء کان یإذن 
المنکر؛ أو بغیر إذنە لن قضاء الدین عن غیرہ جائز یإذنه وبغیر إذنه. فان علیا وأبا قتادۃ رضی الله 
عنہما قضیا عن المیت: فأجازہ النبی ء وإن کان الصلح عن عین یإذن المنکرہ فھو کالصلح منه لأن 
الوکیل یقوم مقام ال ؤکل؛ وإن کان بغیر إذنهء فھو افتداء للمکر من ا مخصومة وإبرآء لە من 
الدعوی؛ وذلك جائز. وفی الموضعین إذا صالخ عنه بغیر إذنه لم یرجع عليه بشیء؛ لأُنه دی عنه ما 
لا یلزمه أداءہ ولأنە أُدی عنە ما لا یجب عليه؛ فکان متبرعا کما لو تصەق عنه؛ (وبہذا کله 
اندحض ما أُوردہ این حزم علی الصلح عن الغیر مع إنکارہہ فان غغایتہ التبرع والتصدق عنه؛ ولم 
یرد نص بتحریمه قط؛ فافھم). ْ 

وأما إذا صالح عنە یإذنهہ فھو وکیلە والت وکیل فی ذلك جائز: ثم إِن اأدی عنہ بإذنه رجع 

عليهء وھذا قول الشافعی (قولنا معشر ا حنفیة)؛ وإن اُدی عنه بغیر إذنه متبرعا لم یرجع بشىیء؛ وإن 
قضاہ محتسبا بالرجوع خرج علی الروایتین فیمن قضی دین غیرہ بغیر إذنەہ لنه قد وجب عليه 
سس ھے یپ تر جج رج تھے 
قضاءہ اھ ,.)۱۳:١(‏ : 

قلت: وعندنا لا یرجع عليه بشیء سواء نوی التبرع او قضاءہ محتسبا بالرجوع إلا أنه لو 
رد عليه ما اُداہ یجوز لە اُخذہ فی الغانی دون الاولء واللہ تعالی اُعلم. 








إعلاء السنن ۱ ۱ کت 


باب النہی عن منع ا جار جارہ 
ان یغرز مخشبه فی جدارہ دیانة لا قضاء 


باب النہی عن منع اجار جارہ 
۱ ان یغرز مخشبه فی جدارہ دیانة لا قضاء 

أقول: قال الش وکانی: الأحادیث تدل علی أُنه لا یحل للجار ان مدع جارہ من غرز ا خشب 
فی جدارہء ویجبرہ ا حاکم إذا امتنع. وبە قال أحمد وإسحاق وابن حبیب من ا لالکیة؛ والشافعی 
فی القدمء وأھل ا حدیث: وقالت ا لحنفیة والھادویة ومالك والشافعی فی أحد قوليه وا جمھور: إنە 
یشترط إذن ا مالك وإلا یجبر صاحب الجدار إذا امتنعء وحملوا النہی علیٰ التٹریه جمعا بینە وبین 
الأدلة القاضیة بأنه لا یحل مال أمری مسلم إلا بطیبة من نفسەہ وتعقب بأُن هذا الحدیث اأُخص من 
تلك الادلة مطلقا فیینی العام علی ا خاص. قال البیہقی: لم نجد فی السنن الصحیحة ما یعارض ھذا 
الحکم إلا عمومات لا یستنکر اُن یخصھاء وحمل بعضھم الحدیث علی ما إذا تقدم استعذان الجار. 
کما وقع فی روایة لأبی داود بلفظ: (إذا استاُذن أحدکم أخاہ6. وفی روایة لأحمد: (من سأله _ 
جارہ) و کذا فی روایة لابن حبان. فإذا تقدم الاسعذان لم یکن للجار النعء لا إذا لم یعقدم اھ. 
وقال أأیضا: قیل: وھذا الحکم مشروط عند القائلین بأنه یجب ذلك علی ا جار حاجة من یرید الغرز 
إلیه وعدم تضرر ا مالكء فان تضرر لم یقدم جارہ علی حاجتہ؛ ولکنە لا یخفی أُن إطلاق 
الأحادیث قاض بعدم اعتبار تضرر امالكء ولکنه یجب علی من یزید الغرز ان یتوقی الضرر با 
آمکن؛ فان لم یکن إلا یاضرارء وجب علی الغارز إِصلاحه وذلك کما یقع عند فتح ال جدار لغرز 

ا جذوعء وأما اعتبار حاجة الغارز إلی الغرز فأمر لا بد منە اھ (الئیل .)۱۳۲٣:١‏ 

أقول: لا دلالة فی ا حدیث علی أُن المذکور فیه هو حکم القضاء وا حاکم یجبرہ عليه إذا 
امتنعء ولا علی ان ا حکم عام لکن صورةء سواء یتضرر به ا مالك او لم یتضرر. فادعاء ھذہ الاُمور 
ادعاء مجردہ لا دلیل عليه فی ا حدیث. ثم ادعاء ان اعتبار حاجة الغارز إلی الغرز أمر لا بد منەء مع 
عدم اعتبار تضرر ا مالكء بادعاء إطلاق ا حدیث: تحکم ظاھرہ لأنه کما لیس فی ا حدیث ما یدل 
علی اعتبار عدم التضررء كذلك لیس فيه ما یدل علی اعتبار ا حاجة. فان کان ا حدیث مطلقا فی 
التضرر وعدمه یکون مطلقا أیضا فی الحاجة وعدم وإن لم یکن مطلقا فی ا حاجةء وعدمه 
لا یکون مطلقا فی الحضرر وعدمہ کما لا یخفی. فاعتبار الإطلاق فی الأولء وعدم اعتبارہ فی 








جدارہ6ء ثم یقول أبو ھریرۃ: ”ما لی أراکم عنہا مسعرضین: واللہ لأرمین ببہا بین 


فی ا راہ کرد نکد ا و اف ال ای اج رمع وا اد رر 
فاشتراط الأاصلاح ینبغی ان یکون مخالفا لڑطلاق ا حدیث. فکیف یجوز للش وکانی تقییدہ؟ فظھر 
ان ما قاله الش وکانی فی ھذا البحث فاسدہ وفسادہ ظاھر بأدنی تأملء وا لحق اُن النہی محمول علی 
حکم الدیانة لا القتضاء ومشروط بحاجة الغارز وعدم ضرر ا الك. جمیعا بین الادلة وفی 
الحدیث ما یدل عليه ایضاء لآنە لو کان الغرز حقا لە لم یحتج إلی الاستیذان والسؤال. فلما احتج : 
إلی الاستیذان والسؤال دل علی أنه لیس بحق لە فی القضاءء وانما نہی رسول اللہ هك المالك عن 
اللنعء لأن من حق ا مسلم علی ا ملسلم قضاء حاجعه وإیصال النفع إليه لقسوله تعالی: ولا تنسوا 
وو ری بب دی فظھر ان الحدیث لیس بمخالف لمذہب ا حنفیةء بل هو 
موافق لە. 

قال العبد الضعیف: وفی ”المغنی“ّ لابن قدامة: لا یجوز أُن یفتح فی ا حائط الملشترك طاقاء 
ولا باباء إلا یإذن شریکہھ. لن ذلك انتضاع بملك غیرہ وتصرف فیه بما یضر بەہ ولا یجوز أن یغرز 
فیه وتداء ولا یحدث عليه حائطاء ولا یسترہ ولایتصرف فيه نوع تصرف ولا یجوز لە فعل شیء 
من ذلك فی حائط جارہ بطریق الاولی. لأأنە إذا لم یجز فیما لە فيه حق ففیما لا حق لە فیه أُولی؛ 
وإن صا حه عن ذلك بعوض جازہ (ولأجل ذلك ذکرناہ فی کتاب الصلح)ء وأما الاستناد إليه 
وإسناد شی لا یضرہ إلیه؛ فلا باُس بھ. لأنه لا مضرۃ فیەء ولا یمکن التحرز منە فأُشبہ الاستظلال 
بھ۔ می سو ہی جسسار ہر ری سو 
ما ذکرناء ولقول رسول اللہ ےہ : دلا ضرر ولا ضرارہ (فی الڑسلام) وإن کان لا یضر بە إلا ان بە 
تس رضع علہة علیہ لامکاۃ وشمدعلی غرت نال اکر اب انا لا نمور ایض ور قرل 
الشافعی وأبی ٹور. لآنە انتضاع بملك غیرہ بغیر إذنه من غیر حاجة فلم یجز کبناء حائط عليه؛ 
أشار ابن عقیل إلی جوازہہ ما روی ابو ھصریرةء أُن رسول اللہ قال: 4+000 جارہ اُن 
یضع خشبة علی جدارہ) متفق عليه اھ. 

قلنا: لا حجة لکم فیه فان فی بعض ألفاظہ: اھب نو اس خسان سا 
کما فی المین: وقد أنکرتم جواز الغرز ولو کان وتدا فقد خالفتم ا حدیث؛ وھو بلفظ الوضع 


)١(‏ قلت: فالش وکانی ومن وفقه محجوجون یاجماع من تقدمھم فی القول بعدم اعتبار تضرر امالكء فافھم. 





إعلاء السنن النہی عن منع الجار جارہ ان یغرز خشبه فی جدارہ دیانة لا قضاء ۰ ۲۷ 
أکتافکمٴء رواہ ا جماعة إلا النسائیء أخرجہ فی ٭النتقی “ (النیل .)۱۳۱:١‏ 


بعسل رع نوع رم ار ستت: فمن أین لکم ان تحتجوا بە علی جواز وضع ا جذوع علی 
جدار الجار لأجل البناء علیہا والتسقیف بہا؟ یژید ما قلنا ما رواہ الطحاوی عن جماعة من الشایخ 
أنہم رووہ؛ اأی لفظ خشبة فی الحدیث بالإفراد أی ؛لا بمنع أحد کم جارہ ان یضع خشبة علی 
جدارہ6. وأنکر ذلك عبد الغنی بن سعیدہ فقال: الناس کلھم یقولونہ بالجمع إلا الطحاوی. وردہ 
العینی فی "العمدةٴ والحافظ فی ”الفتحٴء لأن الطحاوی'' ما انفرد بەہ وإنغا رواہ عن الملشایخ. 
وقال اہن عبد البر: قد روی اللفظاذء یعنی الإفراد والجمع فی ”الموطأٴ والإفراد أحسن. لان أمرہ 
أُخف فی مسامحة الجار بخلاف الجمع لأُنە اُشق ق عليه اھ (٦:۱۲۸)۔‏ وإذا اختلفت الروایات فی 
لفظ الحدیث؛ فلنا ان نرجع الواحد علی ا جمع, ولفظ الوضع علی الغرزء ونحمله علی النہی عن 
۷ا ید سا اتی سس تو ھا ہت 
وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. 

وأیضا فقد اسعدل الھلب من الالكیٰة بقول أبی غریرة: نس راکم عنہا معرضین “ بان: 
العمل. کان فی ذلك العصر علی خلاف ما ذھب إليه أبو ھریرۃء قال: لأنه لو کان علی الوجوب 
ما جھل الصحابة تاأویله ولا اأعرضواعن أبی ھریرۃ حین حدثھم بەہ فلو لا اُن الحکم قد تقر 

7 ا مار عایوت ول ات یہ فاھ ع مرو ھت 
الاستحبابء ذکرہ الحافظ فی ”الفتح“ (ہ 6 وإیراد ا حافظ عليه: بأنه من أین لە ان اللعرضین - 
کانوا صحابةء وأنہم کانوا عددا لا یجھل مۂ مئلھم ا حکم؟ ولم لا یجوز أن یکون الڈین خاطیہم 
بذلك کانوا غیر فقھاء؟ بل ذلك هو التعین وإلا فلو کانوا صحابة أُو فقھاء ما واجھھم بذلك اھ. 
سے تو پوس پر یہر بی یہ 
رسول اللہ ہت وا ذلك للأقرانء لعلمھم بما حدثہےء ومعرفہم بأنہ وضعہ فی غیر موضعہہ 
وأما قوله: فلو کانوا صحابة أو فقھاء ما واجھھم بذلك اھ. فقد واجہ أبو ذر معاویق وعنمان 
بأشد من ذلك؛ وقد کان ابو ھریرة جریغا قوی ا لجاشء کان یواجہ الأمراء با لا یواجہ بە اُحد من 


(١(‏ وفی التلخیص ال بیر: لم یقله الطحاوی إِلا ناقلا عن غیرہء قال: سمعت یونس بن عبد الاأعلی یقول: سألت ابن وہب عنه 
۱ فقال: سمعت من جماعة خشبة علی لفظ الواحد قال: وسمعت روح بن الفرج یقول: سألت أبا یزید والحرث بن مسکین 
ویونس بن عبد الأعلی عدہہ فقالوا: ”خشبة“ بالنصب والتنوین واحدة اھ (٢:٥۲)۔‏ 











جج - ٦١‏ النہی عن منع ا جار جارہ ان یغرز خشبه فی جدارہ دیانة لا قضاء ۸ 


عرض الناس کما لا یخفی علی من طالع ترجمته من الإصابة وغیرهاء وسیأتی ا جواب عن دلائله 
التی قوی بہا قول الشافعی فی القدیم۔ وقد روی الطبرانی فی ”الکبیرٴ عن أبی شریح الکعبی 
قال: قال رسول اللہ ےہ : (ما یرجو ال جار من جارہ إذا لم یرفع لە شا فی جدارہ؟؛ وفیه عبد اللہ 
ابن سعید المقبری وھو ضعیف (مجمع جمع الزوائد ١:١٦٦٦)۔‏ عو بعد عو ھت 
فھو أولی من تفسیرہ بالرًی عندنا. وھذا نص فی ما ذھینا إلیه من حمل الأمر علی الندب 
والاستحباب, وُأن الذرأد منجرد وضع ا حخشبة غلی ا جدار لااغرزھا فیەه ال مجمد فی. 
”الوطاً“: ہذا عندنا علی وجه التوسع من الناس بعضھم علی بعض؛ وحسن الحلقء فأما فی الحکم 
فلا یجبرون علی ذلكء بلغنا ان شریحا اختصم إليه فی ذلك فقال للذی وضع ا خشبة: ارفع رجلك 
عن مطیة أحيكء فھذاالحکم فی ذلك والتوسع أفضل اھ (ص٣٣۳).‏ ۱ 

قال اللوفق فی ”الغنیٴ جو جس سر تی کس ُٰ 
الشترك: بحیث لا یمکنە التسقیف بدونە فإنه یجوز لە وضعه بغیر إذن الشريكء وبہذا قال 
الشافعی فی القدیمء وقال فی ا جدید: لیس لہ وضع وھو قسول أبی حنیفة ومالك؛ لأنه انصفاع 
بملك غیرہ من غیر ضرورة فلم یجسزء کزراعتہہ قال: ولنا ا حبر ولأأنه انتفاع بحائط جارہ علی 
وجہ لا یضر بەہ اُشبے الاستناد إليهء والاستظلال بە ویفارق الزرع فأنه یضر ولم تدع إليه: 
حاجة اھ (۱ہ۳۷:۵). 

قلت: لا نسلم أنە انتفاع بحائطه علی وجه لا یضر بە؛ وأی ضرر اٌشد من أُن الناس یجعلون 
ذلك دعوی اللك فی ال جدار؟ ولذا قلنا لە أُن یمنع إذا اف مفسدة علی نفسے أو ملکە قال 
الخطابی: عامة الفقھاء یذھبون فی اویل ا حدیث إلی أأنه لیس بایجاب یحمل عليه الناس من جھة 
الحکم ونھا و من باب اللعروف وحسن ال جوارء کہذا فی ٭بذل ا جھود ". وقال النووی: ومن قال 
بالندب قال: ظاھر ال حدیث أنہم توقفوا عن العمل به فلھذا قال: ما لی أراکم عنہا معرضین. 
رمالینن عق ایح کرد رقاب فوت الاب وا کان وا ا تر علی افرائن 
عنء حاشیةٴ ابن ماجة“ (ص۱۷۰). 

ولا نسلم أُن الزرع بضر بالأرض مطلقاء فإنه بالکراب والسقی والسرقتة ینفعھا جدا کما 
یعرفہ الزراع وأھل ال حرثء فھل تجیزہ کذلك فی أُرض الغیر بدون إذنە؟ وکذا لا نسلم ان لحاجة 
لم تدع إليه. فإنہا داعیة إليه فی القری والبوادیء وإن لم تدع إليه فی الأأمصارہ فھل تجیز لأھل 











إعلاء السنن النہی عن منع ا جار جارہ ان یغرز خشبه فی جدارہ دیانة لا قضاء ۹ 


القری والبوادی ان یزرعوا رض الغیر بدون إذنە إذا کان فی غنی عنہاء والزارع محتاج إلی 
زرعھا؟ وأیضا فان قولہ كچكٌ: دلا ضرر ولاضرار فی الإسلام؛ دلیل علی تحریم الضرار علی ای 
وجه کان من غیر فرق بین ال جار وغیرہہ فلا یجوز فی صورة من الصور إِلا بدلیل یخص بە ھذا 
العمومء فنطالب من جوز المضارۃ فی بعض الصرر بالدلیلء فان جاء بە قبلناہء ولا ضربنا بہذا 
ا لحدیث وجھےء فإنه قاعدة من قواعد الدین تشھد له کلیات وجزئیات: قاله الش وکانی فی 
”النیل“ .)١۳٣:٥(‏ ولا یخفی أن حدیث وضع ا خشبة علی جدار ال جار لا یصلح مخصصا له ما 

فيه من الاحتمالات التی ذکرناہاء اُقواھا احتمال حمله علی الندب والتوسع بالدلیل الذی قدمناہ. 


وضع الجذوع علی جدار للسجد: 

قال اللوفق: فأُما وضعہه فی جدار اللسجد إذا وجد الشرطان (من عدم تضرر الجدار به 
ودعاء الحاجة إلی وضعہ عليه) فعن أحمد فيه روایتان إحداھما ا جواز لن إذا جاز فی ملك ا جار 
مع ان حقہ مبنی علی الشح والضیقء ففی حقوق اللہ تعالی البنیة علی السامحة والساھلة اُولی. 
والثانیة لا یجوزہ نقلھا ابو طالبء لأن القیاس یقتضی النع فی حق الکل ترك فی حق ا جار للخبر 
الوارد فيه فوجب البقاء فی غیرہ علی مقتضی القیاسء وھذا اختیار أأبی بکر وخرج أبو امخطاب 
من ھذہ الروایة وجھا للمنع من وضع ا خشب فی ملك ا جار. لأنه إذا منع من وضع ا شب فی 
الجدار الملشترك بین المسلمینء وللواضع فیه حقء فلاُن یمنع من الملك ا ختص بغیرہ اُولی (قیاس 
صحیح وتخریج قوی)ء ولأنہ إذا منع فی حق اللہ تعالی مع ان حقه علی السامحة والمساملةء لغنی 
اللہ تعالی وکرمہہ فلان یمنع فی حق آدمیء مع شحہ وضیقه أولى والمذھب الاُول اھ (٥ہ۳۷۰).‏ 

وھذا یدل علی اختلاف ا حنابلة فی هذا البابء لاختلاف الروایات فیه عن أحمد وإن کان 
الوفق قد رجح الجواز وجعله الذھب؛ وإليه ذھب الشافعی فی القدیم ٹم رجع عنہ فی الجدید إلی 
دو سو یو دی ھب مد سر رہ 
عليه کلام أبی ا خطاب. 


۳ و(" ےو موہ 
ولم یخالفه تی .َ عصرہ 7 افاقا مہم علی ذذلك إنتہی؛ وأشار فا ل0 








وہ1 النہی عن منع ا جار جارہ ان یغرز خشبه فی جدارہ دیانة لا قضاء سس 


وت لوہ و ھا عو وا و جو وت مو تو کو او و وس روہ و وہ ود وا کو ھی وہ و وہ یوب بر روہ و تو وا لوت جو وپ وج و لوہ تو تھا و جو وی و ط ھا ما 





مالك ورواہ هو عنه بسند صحیح اُن الضحاك بن خلیفة سأل محمد بن مسلمة اُن یسوق خلیجا 
ما ینفعہ وھو لك نافع+ تشرب بە أولا وآخرا ولا یضرك؟ٴ قال محمد: لا واللہ فقال عمر: واللہ 
امو ہے سوہ سر وس ئ بے حم پت 
0-0 فکان ہ (۳۰:۵). ً الاتفاق الذی ادعاہ الشافعی رحمہ اللہ؟ وإعراض الناس عن أُبی 
ویو وس ہد نھوت ماب تحت 
اد أن لشاضی لا بحلف علی ما یقضی بہ وم قال ذلك حملا لہ عل الأضل؛ وحلف 
علی١ذلك‏ ثقہ بأنہ لا پخنثہ ولا یخلفه. 

وقال مالك: کان یقال: خدث لی آضیةیدر ما بحدفود ن۔اقجور و کا اشاۃ 
معتدلا فی زمانناء کاعتدالہ فی زمن عمرہ رأیت ان یقضی لە یاجراء مائہ فی أأرضك. : لأنكك تشر 
ایج لکن سد اتی ناحف آل١‏ ویسی سا کا علبہ جری لہ 
قد اقق الال بظاعر حدیث آئی غریرۃ آنہ وارد علی خلاف القٰای فکیف یضح القول با 
عمر حمله علی الوجوب وعداہ إلی کل ما یحتاج ا جار إلی الانتفاع بە من دار جارہ وأرضە؟ فلو 
صح تعدیتہ جاز زرع اُرض ال ارہ والبناء فیہاء والخرس بغیر إ إذنه أیضا عند ال حاجة إذا کان ذلك 
لا بضرہہ ولم یقل بە اأحد من فقھاء الأمصارء لا أحمد ولا الشافعیء فالحق فی تاویل حدیث عمر 
ما ذکر ناہہ إن شاء اللہ تعالی. 


الجواب عن دلیل احافظ فی تأبید القول القدیم نلشافعی: موا ۱ 
وأما قول ا حافظ: وفی دعوی العمل علی خلافه ای خلاف حدیث أبی ھریرةء نظر۔ 

ج جس پہ ےر جی سوب شی 

لأَصار نقالوا: نکد آن زسزل اڈ گلا قال افدیثء فقال الآخر: یا أعی! قد علمت اك 





إعلاء السنن ہج ۳۱ 


باب إذا تنازع رجلان فی جدار او خص 
ھھل یقضی للذی إليه الدواخل ومعاقد القمط؟ 
۰-عن حذیفق قال: اختصم قوم فی خطائر بینہم فبعنی رسول اللہ َء 
فقضیت للذی وجدت معاقد القمط تلیه. فأنیت النبی َء فأخبرته فقال: (اصبت؛؛ 
رواہ البیہقی فی السنن (٦:٦۷٢)ء‏ وقال: تفرد بە وہثم بن قران الیمامیء وھو ضعیف۔ 


مقضی لك علیء وقد حلفت فاجعل اُسطوانا دو جداری فاجعل عليه خشبك (قلنا: إنما ذلك مخل 
قولہ ما : کچ : ەمن ا لمتالی علی اللہ لا یفعل اللمروف)؟ ولم یکن علی الإیجاب؛ فکٰذا ھذا۔ وحاصله 
الإرشاد إلی الاجتناب من جعل اللہ عرضة لیمینه ان یبر؛ ویتقی: ویصلح بین الناس)۔ 

' قال: وروی |سحاق'' فی ”مسندہٴ والبیہقی من طریقہء عن یحیی بن جعدة أحد 
02070 أراد رجل أن یضع خشبة علی جدار صاحبه بغیر إذنه فمنعہ۔ فإاذاامن شعت من 
الأنصار یحدثون عن رسول اللہ َُ أنه نہاہ اُن یمنعه فجبر علی ذلك اھ (۸۰:۵)۔ قلنا: معناہ 
جبروہ علی حسن الجوارء والتوسع: والکرام. کما قال عمر حمد بن مسلمة: واللہۂ لیمرن بە ولو_ 
علی بطناۓء ثقة بأنه لا یخلفھم. ُلا تری أنه اُراد الوضع بغیر إذنەء وھو خلاف ما ورد فی بعض 
طرق الحدیث من التقلید باستصذان ال جار وھو فی روایة ابن عیینة عند ابی داود وعقیل أیضا. 
ولآحمد عن عصد الرحمن بن مھدی عن مالك من سللہ جاروہ وکذا لان حبان من طریق عکرمۃ 
عن ابی هریرۃ ”فتح ۔الباری“ (٥:۸۰)۔‏ وعن اُنس بن مالكء عند الطبرانی فی ”الاأُوسطٴ عن 
رسول اللہ مل قال: دمن سأله جارہ ان یغرز خشبة فی جدارہ فلا یینعہ) . رجاله رجال الصحیح 
خلا شعیب بن یحبی وھو ثقة (مجمع الزوائد ٤‏ :٠ء‏ وھلہ زیادة من الثقات صحیحة 
فلا بد من قبولھاء فمن أین ین لأأحد أُن بضع أو یغرز خشبة فی جدار جارہ بغیر إذنه؟ فافھم۔ 


باب إذا تنازع رجلان فی جدار او خص 
شل یقضی للذی إليه الدواخل ومعاقد القمط؟ ۱ 
قوله: عن حذیفة إلخ. قال العبد الضعیف: قد عرفت ما فی سند ا حدیث من الکلامء وأنہ 
لا یصلح حجة ولذالم یذھب إليه ابو حنیفة رحمہے الله. وقال: لو کان وج ا حائط إلی أحدھما 


)١(‏ فی الأصل: ابن إسحاق؛ وھو من تصحیف الکاتب. فلیس لابن إسحاق مسندہ ولم یر والبیہقی ھذا الحدیث إِلا من طریق 
إسحاق بن إبراھیم الحنظلی۔ 











واختلفوا عليه فی إسنادہ: فروی ھکذاعن عبد الله بن بی سعید الأنصاری عن 
حذیفة وروی مروان بن معاویة عنه ثا عقیل بن دینار مولی جاریة ابن ظفرء عن جاریة 
ابن ظفرء ورواہ سلمة بن الحسن الکوفی عنه عن نمران بن جاریة بن ظفر عن أبيە اھ. 


وظھرہ إلی الآخر؛ أُوکان اُنصاف الین أو الطاقات إلی اأحدھماء فلا حکم لشیء من ذلك؛ 
وا حائط بینہما إلا ان یقیم اأحدھما بینةء و کذا إذا ادعیا بابا مغلقا علی حائط بین دارینء والغلق إلی 
اأُحدھماء فالباب لھما عندہ وعندھما من إليه الغلقء ولو کان للباب غلقان من ال جانبین فھؤ لھما 
اشغاز وغل یکا سو سی سے از کرت ارک ری اسساتاس کا 
عند ابی حنیفة رحمے اللہ. ولا ینظر إلی القمطہ وعندھما ا خص لن عليه القمط۔ وجه قولھما فی 
هذہ اللسائل اعتبار العرف والعادة فان الناس فی العادات یجعلون وجه البناء واُنصاف اللبن 
والطاقات؛ والغلقء والفمط إلی صاحب الدار۔ فیدل علی أَنە بناءہء فکان فی یدہ کٰذا فی 
”البدائع” .)۲٥۱۸:٦(‏ ای فکان ذلك من تعارض الدعویین فیما هو فی ید أحدھماء وحکمە ان 
بین علی الدعی والیمین علی صاحب الیدہ فإن لم یکن بنة فالشول قول صاحب القحط 
”والغلقء والطاقات؛ وأنصاف اللبن؛ ونحوھا ۔ وعند أبی حنیفة لیس ھذا دلیل الیدء وإن کان فھو 
دلیلھا فی ا ماضی لا وقت الدعوۃء والید فی ا ماضی لا تدل علی الید وقت دعوۂة. . فکان من باب 
لتنازع فی شیء ہو فی أیدیہما جمیعاء او لیس فی ید واحد منہماء وحکم اُن یقضی بە بینہما 
نصفین إذا لم یکن بینة أو آقام کل واحد منہما بینة کما تقدم فی باب الدعوئ: ۱ 
۔قال اللوفق فی ٭المغنیٴ ': ولا ترجح الدعوی بکون الدواخل إلی اُحدھماء وا خوارج ووجوہ 
الأجر والحجارة إلی الآخرء ولا کون الأجرۃ الصحیحة مما یلی ملك اأحدھما واأقطاع الاجر إلی 
ملك الآخرء ولا بمعاقد القمط فی ا خص؛ یعنی عقد الحیوط التی یشد بہا الخصء وبہذا قال ابو 
حنیفة والشافعی؛ وقال ابو یوسف ومحمد: یحکم بە بہ من إليه وج ا لحائط ومعاقد القمط. ا روی 
مر بن جاریة عن أبيە؛ فذکر حدیث التن. وعزاہ إلی ابن ماجة. قال: وروی نحوہ عن علی 
(رآخرج البیہقبی فی ”السن* من طریق اأسباط عن سماك عن رجل من اُھل البصرة 7آ قوط 
ےت رس ے7 سرت 
وھذا منقطع ای فیه راو مجھولء وقد رواہ الولید بن أأبی ٹور عن سماك عن حنش عن علی رضی ۱ 
الله عنه ولیس بقوی ٦(‏ ۸). ّ 
قلت: زکاہ شریكء وجاء إلی ہشیم فأکرمہ وقال ابو حام: یکتب حدیئه ولا یحتج یه 








اع اسان کیف یقضی إذا تنازع رجلان فی جدار أُو خص ۳ 

٢‏ قلت: رواہ این مساجه (ص ۱۷۰) من طریق أٌبی بکر بن عیاش عن 
وھٹم عن نمران این جاریة عن أبيھ: ”أُن قوما اختصموا إلی النبی لن فی خص کان 
بینہم فبعث حذیفة یقضی بینہمٴ ”اذیت, 


'کما فی ”التہذیب“ )٥۸:٦(‏ فالرجل مختلف فیەہ ولان العرف جار بأن من بنی حائطا جعل وجه 
الحائط إلیه. ولنا عموم قولە عليه السلام: والبینة علی الملدعی والیمین علیٰ من أنکر. (قلت: وبه 
احتج أُبو یوسف ومحمد أیضاء فقالا: صاحب الوجه وصاحب القمط منکر؛ لکونە ذا الید. 
فالقول قوله مع یمینه بمینه. وعلی الآخر البینة فھو المدعی)ء ولان وجہ ا لحائط ومعاقد القمط إذا کان 
شریکین فیه لا بد من ان یکون إلی أحدھما إذ لا یمکن کونە إلیت ہما جمیعا. فبطلت دلالمه 
کالتزویق. (قلت: مہا لا ندل من ذلك إذا کانا شریکینء ولکن الکلام فی وت الش رکة: إنا 
کان کل واحد منہما یدعی الجدار أُو الخص ۔افسه وحدم). 

قال: وحدیٹہم لا یثبتہ أھل النقلء وإسنادہ مجھولء قاله ابن ا منذر۔ (قلت: کلاء بل فیه 
دھٹم بن قرآن ضعیفء وبقیة رجاله ثقاتء ودھثم لیس بمجھولء فقد روی عنه آٌبو بکر بن عیاش 
ؤمروان بن معاویة وغبد الرحمن بن سلیمان بن أبی ا جون وسلمة بن ا حسن الکوفی وغیرھم 
وذکرہ ابن حبان فی الثقات وفی الضعفاء أیضاء وقال أحمد مرة: کان شیخا لیس بە باُس 
تہذیب) قال الشالنجی: ذکرت ھذا الحدیث لأحمد فلم یقنعهہ (لا دلیل فینه علی سقوطہه عن 
الاعتبار با مرأةۃ غایته أُنه لم یصححء وذلك لا ینافی ا حسن) وذ کرتە لإأسحاق فقال: لیس ھذا 
حدیٹثاء لم یصححهھ. قلت: نعم! ولکن ذلك لا ینافی ا حسن) قال: وحدیث علی فيه مقال. (قلت: 
نعم! ولیس کل ما فیه مقال ساقطا). 

قال: ورما ذکروہ من العرفء ولیس بصحیح فان العادۃ وجہ ا حائط إلی خارج لیراہ الناس؛ 
کما یلیس الرجل أحسن أَثوابہ أعلاھا الظاھر للناس؛ لیروہ؛ فیتزین بە؛ فلا دلیل فيه اھ (٤:٤٤٦ء‏ 
.)٤‏ قلت: ھذا نادر فی ا جدار والغالب فيه ما ذکرہ أُبو یوسف ومحمد وھو العرف القدم 
کما یدل عليه حدیث حذیفة هذاء وأیدہ قضاء علی بنحوہہ وبا جملة فقول أبی حنیفة والشافعی 
وأحمد, أقیس وأحوطء وقولھما اُقوی وأحسن وأضبط لعأیدہ بالأثرہ واللہ تعالی اُعلم. 
إذا از زعا فی جدار ولأحدھما خشب موضوع عليهہ: 

جار یں جب سی پوھاوسُ گنن 








6ن کیف یقضی إذا تنازع رجلان فی جدار أُو خص ُ۳ 


لأله منصفع بە بوضع ساله عليهء وورود الشسرع بالدہی عن المنع منہ. لا یمنع کونە دلیسلا علی 
الاستحقاق؛ء وأما السماح بە؛ فان اکٹر الناس لا یتسامحون بەء ولھذا ما روی أبو غریرۃ ال حدیث 

عن النبی يك طلٗطاُوا رؤوسھمء کرامة لذلك. فسقال: ما لی أراکم عنہا معرضین: واللہف 
لأرمینکم بہا بین اکتافکم؛ رواہ ابن ماجة. وأکٹر الفقھاء لا یوجبون التمکین من ھذاء مشاہ 
الجدیث علی کرامة المنع؛ لا علی تحریمہہ ولأن الحائط یبنی لذلكء فیرجح بە. 

٦‏ ولو کان لکل واحد منہما جذوع فان کانت ثلائة او اکٹر؛ ء فھی بینہما نصفان سواء 
استوت جذوع کل واحذ منہما أو کانت لأأحذھما اکٹرہ بعد ان کانت لکل واحد منہما ثلائة 
جذوے لأنہما استویا فی استعمال الحمائط فاستویا فی ثبوت الید عليەء ولو کان لأأحدھما ثلاثة 
جذوع؛ للآخر جذع؛ أو جذعانء فالقیاس ان یکون الحائط بینہما نصفین وفی الاستحسان لا 
یکونء بل القول قول صاحب الئلئة. وجه القیاس ان زیادة الاستعمال بکشرة ا لجذوےء زیادة من 
جنس ال حجة ولا یقع بہا العرجیح أُلا تری أنہ لو کان لأحدھما ثلفة وللآخر أُربعة کان الحائط 
بینہما نصفینء دل أُن ا لمعٰعبر أصل الاستعمالء لا قدرہ؛ وقد استویا فیه وجه الاستحسان اُن أصل 

الاستعمال لا یحصل بما دؤن الثلاثة''“ لأن الجدار لا پینی لە عادةء ونما ہنی لأکثر من ذلك إلا ان 
ْ الأاکٹر مما لا نہایة له. والثلاثة اقل ا جمع الصحیح: فقید بەء فکان ما وراء موضع ا جذوع لصاحب 
الکٹیرء وأما موضع ا جذع الواحدء فکذلك علی روایة کتاب الإقرار وانما لصاحب القلیل حق 
وضع الحذع. لا آمنل اللكء وعلی:رَوایة کتاب الدعویٰ له موضع لجع من امائط وما ورادہ 
لصاحب الکفیر (البدائع ٦‏ 0۷ت ۰ 

وقال أصحاب اُحمد: لا ترجح الدعوی بوضنع الجذوعٴ وھو قول الشافعی رحم الللأنَ 
ھذا مما یسمح بہ ا جار وقد ورد الخبر بالنہی عن الع من وعند الحتابلة ھو حق یجب الشمکین 
منه۔ می لو ےش مت پ ہی یہ "الغنی“ .)٦٤٤٤(‏ 
'وقد تقدم الجواب عما احتجوا بەہ فت ذ کر. ۱ 

تداع رجلان جدار!معقودا یتاء کل واحد منہماہ وھو أ۵ یکون متصبلا بہما اتصالا 


(0١(‏ وحکی الوفق فی ٴ ”الغنی ”من اصحاب ای حفة ال مد لا فی لوا حر کامزت رجح اللعوی بات ولا تریح 
بالجذع:الواحد رہ )ا و : 7 : ۱ 

















إعلاء السنن ٠.‏ کیف یقضی إذا تنازع رجلان فی جدار أُو خص (٣:‏ 





لا بمکن إحدائه بعد بناء الحائط تحالضاء وکان کہا وكکذلك إذا تساؤیا فی کونە محلولا مَنن 
بناەھماء ای غیر متصل بیناءھما الاتصال اذ کور بل بینہما ڈ شق مستطیل؛ کما یکون بین 
ال حائطین اللذین أألصق أحدھما بالآخر فھما سواء فی الدعوی؛ فان لم یکن لواحد منہما بینة 
تحالفاء ویجعل بینہما نصفین. وبہذا ققال أبو حنیفة والشافعی وأحمد وأبو ثور وابن المنذرہ ولا 
أعلم فیه مخالفاء لن ا ختلفین فی العین إذا لم یکن لواحد منہما بینة فالقول قول من ھی فی یدہ مع 
بمینە. فإذا کانت فی أیدیہما کانت ید کل واحد منہما علی نصفھماء فیکون القول قوله فی 
نصفھا مع یمینه. وإن کان لأأحدھما بینة حکم لە بہاء وإن کان لکل واحد منہما بینة قضی بہا 
بینہما نصفین فان لم یکن لھما بینة ونکلا عن الییمین کان الحائط فی أیدیہما علی ما کانء وإن 
حلف أحدھما ونکل الآخرء قضی علی الناکلء فکان الکل للآخرہ وإن کان الحائط متصلا ببناء 
اُحدھما دون الآخرء فھو لە مع یمینه وبہذا قال أبو حنیفة والشافعی وأحمد. : 

وقبال أبو ٹوز: لا یرجخ بالعقد ولا بنظر إلیه. وانا: أُن۔الظاعز أن:ھذا:اآبناء بسی 'کلە بناء 
واحد. فإذا کان بعضه لرجلء کان بقیته لەہ والبناء الآخر ا حلول الظاہر أُنه بنی وحدہہ فإنہ لو 
بنی مع ھذا کان متصلا یہ فالظاھر أنە لصاحب الاتصال فو جب اٌنّ یرجح بہذا کالید والأزج. 
فان کان لأحدھما عليه بناء کحائط مبنی عليه أُو عقد معتمد عليهء أو قبة ونحوها فھو لھ. وبہذا 
قال الشافعی وأحمد. لأن وضع بناءہ عليه بمنزلة الید الثابتة عليه لکونە منتفعا به مستعملا لە ولژن 
الظاہر اُن الإنسان لەیترك۔غیرہ یینی علی حائطہء وکذلك إن کان لە عليه سترۃ کذا فی ' 'الفنی" 
(٭:٤٤٦٢)ء‏ ومثله فی "البدائع“ :.)۲٥۷:٢(‏ 

وإن کان لأحدھما اتصال تربیع ولکی عترع مض سا التربیعء لمات 
ا جذوع حق وضع ا جذوعءء وھذا علی قول الطحاوی؛ وعلی قول الکرخی:صاحب ا جذوع 
أُولیء ومنشأہ اختلاف فی معنی التربیع, والبسط فی 'البدائعٴ فلیراجع۔ -- 

وھذہ السائل محل ذکرھا کتاب الدعوی وإنا ذ کرناھا هھنا استطراداما ذکرہ بعض 
الأخاببٌُعن مسألة وضع اَم علی جدار ا جار بغیر إذنه ولذ کر الموفق فی ٭المغنی٭ فی ۔کتاب 
الصلحء موی ہو وو رھت وس 
کتاب الدعوی۔ - 














ج ١١‏ 7 ۱ ِ اہی 


باب یجوز إخراج المیازیب إِلی الطریق الأأعظم 
أو إلی السکة النافذة ما لم یتقدم إِليه أحد بالرفع والنقض 
"٣٢‏ عن عبید اللہ بن عباسء قال: کان للعباس میزاب علی طریق عمرء فلبس 
ثیابہ یوم ا جمعة فأصابہ منە ماء بدم. فأمر بقلعہء فاأتاہ العباسء فقال: واللہ إنە للموضع 
الذی وضعہ رسول اللہ موہ . فقال: أعزم عليك ما صعدت علی ظھری حتی تضعہ فی 
اللوضع الذی وضعه رسول اللہ رواب رواہ اَحَهْفےَ وذکر ابن بی حاتم أنه سأل أباہ عنہ 
فقال: رت ی ی جٹوھورتے میں لات 
"السدرك . 


+٠۶ _‏ ہاب یجوز إخراج الیازیب إلی الطریق الأعظم 
او إِلّی السکة النافذةء مالم یتقدم إليه أحد بالرفع والنقض 

قولە: ”عن عبید اللہ بن عباس إلخٴء قال العبد الضعیف: کلام الحافظ فی ٭ العلخیص“ 
یوھم بظاھرہ أُن ابا حاتم خطاأً إسناد أحمد, ولیس کذلك لأنه قال: سألت أبی عن حدیث رواہ 
السقطی عن أُسباط بن محمد عن ھشام بن سعدعن زید بن اُسلمء وعن عبداللہ بن عبید الله بن 
عباس عن أٔبيەء قال: کان للعباس میزاب علی ظھر الطریق فمر عمرء فذ کر الحدیث: قال أُبی: هذا 
خطأء الناس لا یقولون ھکذا .).٥: ١(‏ 
۱ وھذا کملتری فی تخطمة ذکر عبد اللہ بن عبید الله عن أبیە فی الاستادہ وجعله موصولاء 
والناس یقولون: ان مان معن می اف بن غیا منقطعا لا یذ کرون عبد الله بینہما. 
وھکذا رواہ اُحمد کما صرح بە الھیٹمی فی ٴ ”مجمم الزوائدٴ فاسناد أحمد لیس من الخطأ فی 
شیء. وقد عرفت أُن الإرسال والانقطاع فی القرون الفاضلة لیس بعلة عندنا لا سیما إذا تعدد 
ور ری مو یرت لود سس سرت رہے ہے او ہد 
ذلك من مراجعة ”وفاء الوفاء“ للسمھودی۔ 

قال الوفق فی ”الغنی“: ولا یجوز [خراج المیازیب إلی الطریق الاأعظم ولا یجوز إمحراجھا 
إلی درب نافذ إِلا یإذن أھله. وقال أبو حنیفة ومالك والشافعی: یجوز إخراجه إلی الطریق الاأعظم؛ 
لأن عمر رضی اللہ عده اجتاز علی دار العباس؛ وقد نصب میزایا إلیٰ الطریقء ضذ کر حدیث التنء 
قالوا: وما فعله رمسول اللہ ٌكهُ فلغیرہ فعلهء ما لم یقم دلیل علی اختصاصه بەہ ولأن ا حاجة تدعو 
]لی ذلكء ولا یمكبە رد سائە إلی الدار۔ ولاُن الناس یعملون ذلك فی جمیع بلاد الإسلام من غیر 








إعلاء الستن جواز إخراج ا میازیب إلی السکة النافذۃ وشرطه ۲۷ 


وفی إسنادہ عبد الرح٘من بن زید بن اسلمء وھو ضعیف (التلخیص ا١‏ حبیر 
۶ص ۰9۶ 

ات 7 ٠ “٦٦:‏ بعد ما ذکر الُثر مفصلا: روہ أحمدہ ورجالہ ثقات إل ان 
پور ےچ ساسوت سا تاد 


نکیر. قال الموفق: ولنا أُن هذا تصرف فی ھواء مشترك بینه وبین غیرہ بغیر إذنه فلم یجز کما لو 
کان الطریق غیر نافذ. ولاأنه یضر بالطریق وأھلھاء فلم یجز کبناء دکة فیہاء أو جناح یضر بأھلھاء 
ولا یخفی ما فیه من الضرر۔ فان ماءہ یقع علی ا مارة وریما جری فیه البول أُو ماء نجس فینجسھم؛ 
ویزیق الطریق ویجعل فیہا الطینء والحدیث قضیة فی عینء فیحتمل أنه کان فی درب غیر نافذء أو 
تجددت الطریق بعد نصبهہء قال: ویحتمل اُن وت نس یت والعادة جاریة به 
مع ما فيه من ا بر ا مذ کور اھ .)۳٦:٥(‏ 

قلت: سلمنا ان فیه ضررا بأھل الطریقء ولکنہ حل لە الانتضاع بذلكەخبل ان یتقدم إليه أحد 
بالرفع والنقض؛ بوجود الإذن مہم دلالقہ وھی ترك التقدمء والتصرف فی حق الغیر یاذنہ مباح 
فإاذا وقعت ا مطالبة بصریح النقض بطلت الدلالة فبقی تصرفا فی حق مشترك بین الکل من غیرٴ 
إذنہم ورضاہم فلا یحل ”البدائع“ .)۲٦٥٢٢(‏ قلت: وفیه ا جمع بین ما فعله التبی َء وبین مہ 
فعله عمر رضی اللہ عنہ؛ فان فعله يك دل علی إخراج امیازیب إلی طریق العامة وفعل عمر دل 
علی ان لکل واحد من السنلمین اُن یتقدم إليه بالرفع والنقض؛ ولو کان ذلك حقا لصاحب الدار لم 
یأمر بقلعه فلما أخبرہ العباسَ أنه عليه السلام نصبہء ردہ لان الإمام لە ان یأُذن فی ذلك ویقوم إذنه 
مقام إذن جمیع اللسلمین. کذا فی ”التجریدُ للقدوری ”ال جوھر النقی ٴ ٥٦٦٦(‏ مع البیہقی). 

وقال ابو یوسف ومحمد: لو اُراد رجل ان یشرع إلی الطریق ق جناحاٴ أو میزاباء فان کانت 
السکة نافذة ینظر إِن کان ذلك یضر بامارۃ فلا یحل لە ان یفعل ذلك فی دینه. لقوله عليه السلام: 
(لا ضرر ولا ضرار فی الإسلام). ولو فعل فلکل واحد'' ان یقلع عليه ذلك: وإن کات ذلك ما لا 
یضر با مارینء حل لە الانتضاعء سواء تقدم إليه أحد بالرفع والئنقض أُو لم یتعقدم وکذلك ا حکم فی 


)١(‏ بالھندیة: چھجھ. (المولف). 
)٢(‏ وھذا و محمل أثر عمر عندھماء (المؤلف): 














ج ٦٦١-‏ جواز اخراج ا میازیب إلی السکة النافذة وشرطه و 


را ا ا ا ای ا ای ا ا ا کا ا ا اکا ا ا یہ ہو ار و اس و یں و ا وی ا کش ای ا ا اھ ہے وہ ساٹ 


غرس الاًفجارء وبناء الد کاکینە وا جلوس للبیع والشراء علی قارعة الطریق لان حرمة الحصرف 
فی حق الغیر لیس لعینہء بل للتحرز عن الضرر والإضرار با مارۃ. فاستوی فیه حال ما قبل التقدم 
وبعدہ ھذا إذا کانت السکة نافذة. فأّما إذا کانت غیر نافذةۃء فان کان لە حق فی التقدیمء فلیس 
لأھل السکة حق ا مدع لتصرفه فی حق نفسہء وإن لم یکن لە حق فی التقدیم فلھم -نعه سواء کان 
لھم فی ذلك مضرة أولاء کذا فی ”البدائع“ ولم یذکر فی الأخیرۃ خلافا .)۲٦٥:٢(‏ 

وقال الوفق فی ”الغنی“: لا یجوز ان یشرع إلی طریق نافذ جناحاء وھو الروشن'“ یکون 
علی أُطراف خشبة مدفونة فی الحائط وأطرافھاء خارجة فی الطریق سواء کان ذلك یضر با مار أو 
لا یضر ولا یجوز ان یجعل علیہا ساباطا بطریق الاُولی وھو ا مستوفی لھواء الطریق کله؛ علی 
حائطین سواء کان الحائطان ملکه أو لم یکوناء وسواء اُذن الإمام فی ذلك أو لم بأذن. وقال ابن 
عقیل: إن لم یکن فیه ضرر جاز بإذن الإمام. لأنه نائبہم فجری إذنه مجری إذن الشت رکین فی 
الدرب الڈی لیس بنافذ. وقال ابو حنیفة: یجوز من ذلك ما لا ضرر فيهء وإن عارضه رجل من 
اللسلمین وجب قلعه. وقال مالك والشافعی والاوزاعی وإسحاق وأبو یوسف ومحمد: یجوز ذلك 
ہے وہ دلو ہے و پت 

و وی سی و دج کک 
نافذ بغیر إذن أعله قلنا: فرق بین النافذ وغیر النافذہ فإِن الأول لم یتعین فیه ملك لأحد بخلاف 
الثانی. وما لم یتعین فیه ملك لأحدہ یجوز التصرف فيه بحیث لا یضر بغیرہء ولا یجعل جزوا منه 
الرجل ینصبہا فی جدار نفسه. ولا یشغل شیا من الطریق غیر الھواء. 

قال: ولا نسلم أنە لا مضبرۃ فیه لأنه یظلم الطریق ویسد الضوء إلخ .)۳۳:٥(‏ قلنا: هھذا 
خروج عن المبحث؛ ء فإن الکلام قیما إذا لم یکن فیه مضرۃ بأن یکون الطریق واسعا لا یظلمه 
الروشن ولا یسد ضوءہ؛ فافھم. قال: ولا یجوز أن یبنی فی الطریق د کانا بغیر خلاف نعلمہ؛ 
سواء کان الطریق واسعناء أو غیر واسع؛ سواء أُذن الإمام فيه أو لم یأذن. زُلا رز آن یی 


)١(‏ اللفظ الصحیح فی الھندیة: ”روشندان “ معناہ نافذة للضوء (محمد إبراھیم خلیل)۔ 














إعلاء السنن . 


باب جواز قطع النزاع بین ا خصمین بالاصلاح بینہما 
٣ھ‏ عن کعب بن مالكء أنه تقاضی این أبی حدرد دینا کان لە عليه فی 
أذسجد. فارتقعت َصواتہمنا ختَی سمعھا رسول الله کٹ وھو فی بیته فخرج إلیہما 
حتی کشف بسحف حجرت: فنادی: یا کعب! فقال: لبیك. فقال: (ضع من دینك 
ھذاہ وأوما إليه ای الشطر قال: قد فعلت یا رسول اللہ قال: (قم فاقضہ). رواہ ا جماعة 
لا العحرمذی. 


دکاناء أو یخرج روشناء أو ساباطا علی درب غیر أَّذَ لا یإذن اُعله. وبہذا قال الشافعین (٥:٣۳)۔‏ 
قلت: وو قولنا معشر ا حنفیة کماٴفی ”البدائع“۔ 


باب جواز قطع النزاع بین ا خصمین بالإاصلاح بینہما 

أقول: دل الحدیث علی ان للحاکم ان یقطع النراع بالإاصلاحء لأن حکم القضاء فی الباب 
کان إلجاء ابن ابی حدرد إلی قضاء دینه کاملا. ولکن لم یفعل ذلك رسول اللہ لُ بل أشار علی 
کعب أُن بضع شطر دینہ فلما فعل ذلك؛ قال لی حدرد وقم فاقضہہ. 

وقال ابن تیمیة فی ”النتقی“ بعد إخراج ھذا الحدیث: سر اف ات 
السجدہ وأن من قیل لە بعء أو ھحب؛ أو أبرأء فقسال: قد فعلت صح ذلك منہہ وأن الإماء الفھوم 
یقوم مقام النطق اھ. وفیه نظرء اما أولاء فلاأنہ لیس فی الحدیث ما یدل علی جواز الحکم فی 
للسجدہ لن رسول اللہ من نما قضی فی بیعه لا فی اللسجد إلا ان یقال: إِنه یدل علی'ٰ جزاز 
الصخاصم فی الملسجد. وھو یدل علی جواز القضاء من لأن الضباء هو قطع التراع؛ فلا معتی 
جواز ال خصومة فی الملسجد وعدم جواز قطعھا فیە. ٰ 

وم ٹنیا فڈنہ لا یصح قیای البع والھبة علی الاماءہ لأئہ لبرا یتم بفعل الواحد بخلاف 
البیع والهبةء فإنہما لا یتمان إلا بالإڑیجاب والقبول. فلما قال البائع: بعت؛ فی جواب قولہ: بمء لا 
یخفی لصحة البیع بل یجب علی ا مشتری ان یقول: قبلتء وکذا الھبة, 

وأما ثالثاء فان کون الإبماء فی حکم النطق غیر مسلم علی الإطلاقء لان فی الإماء شبہة 
فلا یکفی فیما یندرئ بالشبہات. فانظر أیہا الناظر! ما کان حال أئمة أمل ا حدیث فی فھم 
الحدیث والعمل بە ما قد رأیتِء فما ظنك بالذین ہم من مقلدیہم فی الحقیقة والکتم بدعون 

الاجتہاد لأئفسھم ومع ذلك ھم یطعنون إمام الأكمة ابا حنیفة بمخالفة ا حدیث: والعمل بالراأی 
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باب التخارج 
٤‏ قال البخاری: وقال ابن عباس: ”یتخارج الشریکان وأھل ال میراث؛ 
فیأخذ ھذا عیناء وھذا دیناء فان توی لأحدھما لم یرجع علی صاحبه ٴء قال ا حافظ فی 
”الفتحٴ :)۳۸۱:٤(‏ وصله ابن ابی شیبة معناہ. 


لی الل الشتکی من ضلالھم وإضلالھم۔ 

وفی ا حدیث دلیل علی أن أُقضیة رسول اللہ عَّهِّ لم یکن کلھا علی وجه القضاء والإٴجبارء 
بل بعضھا کانت کذلك؛ وبعضھا علی وجہ الإصلاح والمشورةۃ ولە نظائر کما لا یخفی فتعیین 
قضیة أُنہا علی وجه القضاء أو علی وج الاصلاح مفوض إلی اجتہاد انجتہد. فاحفظ ھذا 
الصحقیق فإنه ینفعك فی کثیر من مواقع ا خلاف, واللّہ أعلم. قال العبد الضعیف: وقد تقدم 
ا جواب عن إیراد ابن حزم علی ا جمھور فی مَسألة الباب ول الصلح فلیراجع 


باب التخارج 
قوله: قال البخاری إلی آخر الباب. قالِ العبد الضعیف: دلالة الاثار علی جواز التخارج 
وو ان یصطلح الورثة علی إخحراج بعضھم من ا میراث بمال معلوم ظاھرۃ. لان حق الوارث قبل 
القسمة غیر متاکد یحتمل السقوط بالإسقساط. ولا یشترط ان تکون أعیان الدرکة معلومة لہ _ 
ولا یجوز إخراجه عن نقدین وغیرهما بأحد النقدین, إلا ان یکون ما اأعطی لە اکٹر من حصتہ 
من ذلك ا جنس ولا بد من حضور النقدین عند الصلحء وعلمه بقدر نصیبےء ولو بعرض؛ جاز 
مومرں رو او رت تہ و رات ھت 
”الدر مع الشامیةٴ .)۷۳۷:٣(‏ 
.وقول ابن عباس: ”فان توی لأحدھما“ إلح. اھ تھی ارت 
أو یجھد فیمحلف حیث لا بینةہ ففی کل ذلك لا رجوع لمن رضی بالدین. قال ابن المنیر: ووجھھ 
اوس رس لف لات تیر س سجاماف مرف فارگ" 
واعلم ان امرأة عبد الرحمن بن عوفء وھی تماضر الکلبیة کان طلقھا عبد الرحمن تطلیقة 
ثالثة فی مرضہ فتوفیء وھی فی عدتہاء فورثہا عثمان برأی علی رضی الله عنہماء وأنکر ورثة عبد 
الرحمن إرٹہا لکونہا قد بانت مه قبل موتەء فلاڈجل ذلك؛ واللہ اأعلم أخرجوھا بأحد النقدین. 
وفی الت رکة نقدان وغیرھماء أو اأعطوها من اأحد النقدین اکٹر من حصتہا من ذلك ا جنسء وقد مر 








٥‏ ومن طریق سعید بن منصور ثنا ھشیم, ثنا داود بن أُبی هند عن عطاء 
عن این عباس: أنه کان لا یری باُسا با خارجۃة فی المیراث: رواہ البیہقی (٦:٥٤)؛‏ 
وسندہ صحیح. قال: ای ابن نجدة. ۱ 

٦‏ وحدثتا سعید بن منصورہ ثنا ابو عوانة عن عمر بن أبی سلمة عن أبیە 
قال: صولحت امرأة عبد الرحمن من نصیبہا ربع الشمن علی ثمانین ألفَاء وھو سند 
صحیح أَیضا. 

. ٥۹ہ‏ وروی عبد الرزاق فی ”مصنفه“: أُخبرنا این عیینة عن عمرو بن دینار: 
ان امرأۃ عبد الرحمن بن عوف أخرجھا أُھله من ثلث الشمن بثلاثة وثمانین آلف درهھم 
(الزیلعی ٢:٢٥۲۲)ء‏ وھذا مرسل. ْ 

۸ أخبرنا عارم بن الفضلء فا عنادارت نعاعن ارتا او سی ان 
عبد الرحمن بن عوف توفی وکان فیما ترك ذھب قطع بالفؤوسء حتی مجلت عنه 
أبدی الرجال وترك آریع نسوۃ فذأخرجت منہن امرأۃعن ٹمتہا بلمائن لھا اھ آخرجه . 
این سعد فی الطبقات ' (الزیلعی ٢:٥۲۲)ء‏ وسندہ صحیح مرسل۔_ 


دلیل ذلك فی باب طلاق المریض. یراعء ون سک تارج نححل بسطھا کپ الخروع۔ 
یر وک سوب 

نجوس فتضول لی إرٰجھاعتشدین وغب رما 
باحد النقدین او علی الکراہة دِیانف لا علی بطلان الصلح قضای فافھم۔: 


و یر پر ید و بد 


)١(‏ هو السختیانی (المؤلف)۔ 
. (ك۲) ھواین سیرین (الؤلف). . 

















جج ہس ۱١‏ تورند ۲ 


٦ 

٠۶۰‏ "ہ۔ قال مالك عن زید ؛ بن اأسلم عن أبیە: إنە قال: لھڈ 
اپنا عغمر ب بن الخطاب رضی اللہ عنه فی جی جیش إِلی العراق؛ فلما قفلاء مرا علی أبی موسی 
الأشعری وهو أمیر البصرة 09-0 ٹم قال: لو أقدر لکما علی أمر 
أُنفعکما بە لفعلت . 

ٹم قال: می اس ماف (2 ا اک تی َو مک 

فتبتاعان به متاعا من ماع العراق ثم تبیعانه با مدینة فتؤدیان رشن ا مال إ إلی أمیر الؤمنین 
و مود نے وددناء نفعلء ‏ وکتب إلی عمر بن ال خطاب رضی اللہ عنه اُن 
یأخذ منہما ا مال فلما قدما باعاء فأُریحا فلما رفعا ذلك إلی عمر بن الخطابء قال: اُکل 
ا جیش اُسلفه مثل ما اسلفکما؟ قالا: لاء فقال عمر بن ا خطاب: ینا امیر الؤمنین 
فأسلفکما أدیا مال وریجہ فأما عہد الله فسکت, وأما عبید الله فقال: ”ما ینبغی لك یا 
۱ أمیر اللؤمنین هذاء لو نقض امال او ھلك لضمناہ“ فقال عمر: ”٭أدیاہٴء فسکت عبد الله 
وراجعه عبید اللہ فقال رَل من جلساء عمر: ”یا امیر الؤمنین! لو جعلتہ قراضاٴء فقال 
عمر: ”قد جعلتہ قراضاٴّ فأخذ عمر راس ا لال ونصف ربحہ؛ وأخذ عبد اللہ وعبید الله 
نصف ربخ ا ال. (الموطاًٴ ص ۲۸۰) 

"٠.‏ ہ- وقال مالك: عن علاء بن عبد الرحمن عن أبيە عن جدہ ان عشمان بن 
عفان أعطاہ مالا قراضا یعمل فيه علی ان الربح بینہما. (الموطاً ص ۲۸۰) 

باب من المضاربة 
اُقوٴل: الاثار اللذکورة تدل علی ان الضاربة کانت مستضیضة بین الصحایة من غیر نکیر۔ 

وقال ابن حزم فی مراتب الإاجماع: کل أبواب الفقه فلھا أصل من الکتاب أُو السنة حاشا 
القراض فما وجدنا له أصلا منہما ألبتق ولکنە |جماع صحیح مجردہ والذی نقطع بە أنە کان فی 
عصرہ یل فعلم بہ وأقرہ ولو لا ذلك ا جاز اھ ٠‏ العلخیص ا حبیر " (ص٢٥۲).‏ وروایة زید بن 
"أُسلم عن أبیەہ أخرجہ البیہقی فی ”الستنٴٴء وتعقبہ ابن الت رکمانی فی ”ا جوھر النقی ٴ (۳۷:۴)۔ 








کو وف باب من اللضاربة ال 


۱ھ وعن وکیع وابن أبی:زائئدۃ عن عیسد الله بن حمید بن عبید عن اُبیه 
عن جسدہ: 7+ " ھ0“ 000-۴ 
ا حبیر ص :.)۲٥٢‏ 

٤‏ رو تنج زیم َو ابی حصوت عق الا عح عل یی الضا3 
”الوضیعة علی ا مال والربح علی ما اصطلحوا عليه“ أخرجه عبد الرزاق (التلخیص 
ا حبیر ص٢٥۲).‏ 

مت سن تا اہ آأعظ زید 
بن جلیدة مالا مقارضة جج رت ہس وت 
“المعرفة ٴ (التلخیص ا لحبیر ص٢٥۲).‏ 

٤‏ وعن حکیم بن حزام: مس وھ اسات 
مقارضة یضرب لە بہ؛ ”ان تجعل مالی فی کبد رطبةء ولا تحملہ فی بحرہ ولا تتزل 
بھ فی بطن مسیلی؛ فان جعلت شیخا من ذلك فقد ضمنت مالی "' اضرجه 
”الدارقطنی “ (ص ٣۳۱)۔‏ : 


وقال: ذکر ھذا الأثر فی البابء وجھلە قراضا مشکل. وقد قال عبید اللہ: لو هلك ا مال 
ضمناہ ضمناہ. ولم ینکرہ عمرء ولا أحد من الصحابةہ والقارض أمین لا ضمان عليه لا إذا اسہلك 
وضیعء ذکرہ صاحب الاستذ کار وقد ذکر ایق فی آر ایا الباب التالی لہذا الباب: ان الرنی 
أوله بطیب أنفسھما بذلك وفيه بعد. 
ند ھکس سس ھت 
بالربح. وقال مالك: یطیب لە الربح لأُنه ضامن للمال. ٹم ذکر الطحاوی ھذا الأثر. ثم قال: 
یحتمل ان عمر عاقبہما بذلك کما شاطر عما لە أُموالھم وکما روی أو رفقاء حاطب سرقوا ناقة 
فنحروھاء فسأل صاحبہا عن ثمنہا. فقال: أُربعماأة درھم. فقال: اأعطه ثمان مأة درھم اھ. ولکن 
ھذا الععقب غیر صواب؛ لان وجہ إخراج البیہقی ھذا الأثر فی الباب؛ أُنه قال صاحب من 
اکا سر اس رکا ا اس یر اف و ہی ایا اک ات 
والحاصل ان ا مال کان لبیت ا الء وأقرضه ابو موسی عبد اللہ بن عمر وعبد الله بن عمر 
نیابة عن عمرء لکونه عاملا لە. فلو أُجاز عمنر تصرف أبی موسی ھذا کان ا مال قرضا علیہما 














ج ۔ ١١‏ کی ‌ ٤‏ 





. کتاب العاریة 
._ باب مشرو عیة العاریة 

٥ه‏ عن انس قال: کان فزع بالمدینق فاستعار النبی لم فرسا من أبی 
طلحة یقال لە: ٭المندؤب٭ فرکبەہ فلما رجع: قال: (ما رأینا من شیءء وإن وجدناہ 
بحرا؛ء أخرجە البخاری. ۱ 

٦‏ وعن امن قال: دخلت علی عائشة وعلیىہا درع قطر؛ فقالت: ارفع 
بصرك إلیجاریتیە انظر إلیہا فانہا ترھی ان تابسہ فی البیتء وقد کان لی مَدہن درع 
علی عهد رسول اللہ پل نسا کانت امرأۃت تقین بالمدینة إلا أرسلت إلی تثستعییر؛ 
أُخرجه البخاری. 





والریح کله ملکا لھماء ولکن لم ینجزہ عمرء فبقی ا مال ملکا لیت ا الء وصار الربح لبیت ا مال. 
فلما استشفع رجل من أصحابە أُن یجعله قراضاء جعله قراضا فصار ا مال لبیت الال والربح 
مشت رکا. هذا هو حقیقة اجتہاد عمر فی السألةہ ولا یتمشی فیه تاویل المزنی, ولا تاُویل الطحاوی 
لأن عمر نص علی جھلە قراضا بقوله: قد جعله قراضاء واللہ اأعلم. 

قالِ العبد الضعیف: ولکن فیه انقلاب العقد من القشرض إلی المضاربة بعد ربح ال مدیونء 
وعمله فی الدین وتجارتہ فيهہ وما ھکذا تکون المضاربة. فانہا عقد علی الش رکة بمال من أأحد 
الجانبین, والعقد علی الشرکة نما یکون قبل العمل لا بعدہ. فلا بد من التأویلء نعم! ثبت بقول 
عمر: جعلعه قراضاء جواز عقد المضاربةء وأنه یکون علی الش رکة بمال من أحد الجانبین والربح 
بینہماء والأحسن فی التاأویل أُن یقال: >إن ا مال کان دینا فی الذأصل لا قراضا۔ بدلیل قول عبید الله: 
لو ھلك الال لضحناہ. ومعنی قول رجل من جلساء عمر: لو جعلته قراضاء ای لو عاماصہما 
کمعاملة رب ا ال مع الضارب. فقال عمر: جعلته قراضاء ای رضیت لکما با یرضی بە أُرباب 
الاأموال للمضاربین وو التشریك فی الربح علی النصف. لا أنه جعل الدین مضاربةء فإن ذلك 
لایکون؛ فقوم مرو یہ جرھو رر شی ےپ رت 
وریہ ری 


أُقتول: الحدیٹان نضان فی الباب. ال العبد الضخیفۃ العاریة إباحة الاتفضاع بعین من اُعیان 


إعلاء السنن مشروعیة العاریة ۳ 


۷ عن ابن مسعودہ قال: کنا نعد ا ماعون علی عھد رسول اللہ کلت عاریة 
الدلو والقدں والفُس وا میزانء وما تتعاطون بینکم؛ أُخرجه أبو داود والنسائی وسعید 
ابن منصور وابن آبی شییة والبسزار وابن جریر وابن ا منذر وابن آبی حاتمء والطبرانی فی 
الاوسط“ وابن مردوي؛ والبیہمی فی سننه ‏ من طرق عنە (الدر المنٹور ےھ 4)٠‏ 
وفی ٠‏ مجمع الزوائد“ :)۱٢٤٤١۷(‏ ورجال الطبرانی رجال الصحیح اھ. 

قلت: رواہ أبو داود غیر قوله: ”القاسٴ ورجال ابن أُبی شیبة رجال الصحیح 
اأبضاء فیانه رواہ من طریق بی معاویة عن الم عن إبراھیم یم الحیمی عن ا حارث بن 

ید عن مسعود کما فی ٴ ال ” .)٦٦۸:۹(‏ 

۸۰ ومن طریق یحیی بن سعید القطان عن جاہر'” صبحء حدثتنی أم 
شراحیلء.قالت: قالت لی ام عطیة: اذھبی ال فلانة فاقرئیہا السلام. وقولی لھا: إن: ام 
عطیة توصیك بتقوی اللہ عز وجل ولا تمنعی ا ماعون. قالت: فقلت: ما ا ماعون؟ فقالت: 
بی هبلت هی ا مهنة یتعاطاھا الناس بینہمء أُخرجه این حزم فی ”ا حلی ٠‏ (۸:۹٦۱)ء‏ 
ری وروی رت و ہبہ 
أو ترکت. 


ا مال مشتقة من عار الشیء؛ إذا ذھب وجاء. ومن قیل للبطال ٭عیار ‏ لشرددہ فی بطالتہء والعرب 
تقول: سے ور و پور سوک سپ بہت أُما الکتاب فقول 
الله تعالی: فڑویمنعون ماعون ہ4 روی عن ابن عباس وابن مسعود أنہما قالا: ”المواری ٴ وفسرھا 
ابن مسعود فقال: ٭القدر وا میزان والدلو“۔ وأما السنة فما روی عن النبی عَيػء أنە قال فی خطبة 
حجة الوداع: (العاریة مؤداۃ والزعیم غارم) أخرجهہ اف داود وحسنه.الترمذی وصحح ابن حبان 
(فتح الباری ۱۷۸:۵). وروی الأُربعق وصحعہ ا حاکم من حدیث ای ضر رفعه وعلی 
الید ما اأخذت حتی تودیہہ فتح الباری أیضا۔ ۱ 

وقال الوفق فی 'الغنی " :)۳٥٣:٢(‏ أجمع السلمون علی جواز العاریة تی ابہا: ولأنہ 
ما جازت ھهبة الأعیان جازت هبة الناقع. ولذلك صحت الوصیة بالأعیان والنافع جمیعا. 


: صدوق من السابعة (اللؤلف)۔‎ )١( 














ے چو مشروعیة العاریة ۱ ۱ کی 


۱ ۹- ومن طریق یحیی بن سعید أَيَضا وعبد الرحمن بن مھدی؛ قال ابن 
مھدی: عن سفیان الفوری وقال یحیی: عن شعبة ثم اتفقا عن ابی إسحاق السبیعی عن 
سعید'” بن عیاض عن أصحاب ربسول اللہ عق قالوا: ا ماعون منع القدر والفاُس ناو 
(ا حلی ۹ء اأَیضّاء وھذا سند صحیح۔ 

×٠‏ ومن طریق ابن علیة وسفیان الغوری کلاھما عن ابن أُبی نجیح عن 
اسان ان غیایں تی سیر الامرة ال کور نی الات خال این لی فی روا 
یت و وقال مُفیان: ”ھی العاریة " والمعنی واحد (ا حلی ۹ ۸۰) أَیضًا. 

وفی ”الدر النشور  :)٥٥٤:٦(‏ أخرج آدم وسعید بن منصور وابن جریر وابن 
امنذر والطبرانی وا ح اکم وصححہ والبیہقی والضیاء فی ”ا ختارةٴ من طرق عن ابن 
عباس فی قولہ: فللویعنعون ا ماعون 4ء قال: ”عاریة متاع البیتٴ اف وفی مجمع 
الزوائں“ :)۱٣٤:۷(‏ رواہ الطبرانیء ورجاله رجال الصحیح اھ. 

قال ابن حزم: ورویناہ أَیضًا عن علی بن ابی طالب من طریق ابن أبی شیبة عن ابن 
<6 کئ" ھ۶" وا ما وھؤلاء کلھم حجة فی اللغة (ا حلی ۵۴۹ 


إذا ث تاس وب اف ولیست واجبة فی قول اأکٹر أھل العلم. وقیل: ھی 
واجبة للاّیت قال این حزم فی ”ا حلی“: ومن سألھا محتاجا ففرض عليه إعارته إیاہ إذا أوثق بوفاءہ؛ 
.)۱٦۸:۹(‏ ولا روی ابو ھریرةۃ: أُن النبی مک قال: (ما من صاحب إبل لا یؤدی حتھاہ الحدیث. 
قیل: یا رسول اللہ! وما حقھا؟ قال: (إعارة دلوھاء وإطرأق فحلھاء ومنحة لبنہا یوم وردھاہ فذم الله 
تعالی مائع الاب وت وعدم رشول اللہ گھ ا ذکر فی ایر 

ولنا قول النبی ھا : ×إذا اُدیت زکاة مالك فقد قضیت ما عليك٠.‏ رواہ اہن ا منذر وابن 
ماجة من طریق دراج ج اَی السمح عن این حجیرۃ عن ابی ھریرة رفعه وسندہ حسن. فان دراجا 
مختلف فيه): وروی عن النبی طَِّ أنه قال: ولیس فی ا مال حق سوی الزکاۃ68؛ رواہ ابن ماجة من 
طریق شريك عن أبی حمزة عن الشعبی عن فاطمة بنت قیس مرفوعا (ص ۱۲۹)ء وسندہ حسن. 
وفی حدیث الأعرابی الذی سأل فیه رسول اللہ علگ: ما ذا فرض اللہ علی من الصدقة؟ قال: 
وال زکوۃ. فقال: ھل علی غیرھا؟ قال: هلاء إلا تطوع شیئا) (متفق عليه)ء او کما قال۔ 





)١(‏ وفی ”التقریب“ (ص ۳۸): سعید بن عیاض, بدون الیاءء الغمالی الکوفی صدوق من الثائیة 








عر وت مشروعیة العاریة نہ 





۱ء وفی "'الدر النشور“ . :)4٤٤‏ امححرج ابن قائع عن علی بن أبی طالب 
رضی اللہ عنہ سمعت رسول اللہ کل ماق یقول: (المسلم اُخو السلم إذا لقيه حییاء:یالسلام 
ویرد غليه ما ہو خیئر منه. ولا میم الاعوف: قلت: یا رسول الل! ما ا ماعون؟ قال: 
والحجر والحدید والاء وأشہاہ ذلك؛ء وأخرجہ این بی حاتم وابن مردویه عن قرۃ بن 
دعموص النسیری مرفوعاء والباوردی عن ا حارث بن شریح مرفوعا مر تر 
الحدید بقدر النحاسء وحدید الفَاس الذی بمتہنون بد ات و مت اھ. 


جوا تقال سرت و إذاجمع ٹاامنہا قله الؤیل: قباس لئاوا 
ومنع ا ماعون رواہ الفریابی وابن ا منذر والبیہقی عنە: أنه سغخل عن ا ماعونء فقال: دھی العاریة 
فقیل فمن یمنع متاع بیتہ فله الویل قال لا ولکن إذا جمعھن ثلافتہن فله الویل) ا حدیث (الدر ال مٹور 
۹. وقال ابن حزم فی "ا حلی ٭ بعد ما ذکر الآثار فی تفسیر ا ماعوت بالعاریة: وھو قول 
عکرمة وابراھیم وغیرھما۔ وما نعل عن اٌحد من الصحابة رضی اللہ عدہم خلافا ٹھڈا۔. 

فان قیل: قد روی عن علیٰ رضی اللہ عنه انہا الرکاة. قلنا: نعم! ولم یقل: لینست العاریة, 
ٹم قد جاء عنہ اُنہا الماریة فوجب جمع قولید وأخرج این أبی حا عن عِکرمةقال: ورأن 
لماعون زکاة امال: وأدناہ لمنخل والدلو والإبر68ء کما فی ' ٴالدر النٹور“ . فان قیل: قد روی عن 
ابن عباس: : لم یأت أُھلھا (أی مصداق ھذہ الایة) بعد من طریق لیٹ عن مجامد. قلنا: نعمء وھذا 
غیر مخالف ما صح عنه من طریق مجاھدء لن معنی قولە: لم یأت اُھلھا بعدہ ای أُن الناس الیوم 
یتباڈلون ولا بمنعونء وسیأتی زمان یمنعونہ. ولا یحتمل أٌلبتة قول ابن عباس إلا ہذا الوجهہ وباللہ 
التوفیق اھ .)۱٦۹:۹(‏ 

وفي”اُحکام القرآن“ انماس ید کر اضمتاھ نی سم لام امہ قال 
اُبوبکر: : یجوز ان یکون جمیع ما روی فیه مراد لأن عاریة ھذہ الآلات قد تکون واجبة فی حال 
الضرورة إلیہا (إذاخحیف علی المستعیر الضرر فی النفس أو الال لو منع منہاء کما إذا کان عطشان 
یخاف عليه لو منع الاء أُو الدلوہ او جائعا یخاف عليه لو منع القدر والقاُس ونجوھما أو حمل 
۔عليه سبع یخاف عليه منە لو منع العصا وا حربة وٴنحوها) . ومانعھا مذموم مستحق للذم . 
وقد یمنعھا المانع لغیر ضرورةء فینئ ذلك عن لؤم ومجانبة اأخلاق للسلمین. وقال النبی گی :ٍ 
(بعنت خ مکارم الأخلاق؛ اھ .))۷٥٢ ٣(‏ 
2 وفی ار ومن وی سی (ای العارییة) الیابة عن الل تعالی فی زعابۃ اجار لأنہا 








ج ے ١١‏ ۱ ۲ 


۱ باب ان العاریة مؤداۃ ۱ 
۰٣ہ‏ عن الحسن عن سمرة عن النبی ا قال: مو اتا ات غی 
تؤدیه. رواہ الخغمسة إلا النسائی. زاد أُبو داود والترمذی: قال قتادة: ٹم نسی ا حسن 

فقال: ہو أمینك لا ضمان عليهء أخرجه فی ٭النتقی ‏ (نیل الأوطار .)۱۷٦:١‏ 


لا تکون إلا حتاج کالقرض. فلذا کانت الصدقة بعشرة والشرض ہثمائیة عشرة اھ (۲۷۹:۹). 
وأخرج البخاری عن أٌبی هریرة: : وأن رمسول اللہ مت قال: وم لح اللَكَحة الصفیٰ متمة۔ 
والشاة الصغی تضدو باناء وتروح بإناء) . وفی لفظ لە ”نعم الصدقۃةٴ 'اھ. قسال الخافظ 
نی الفتح “:والراد بہا فی أحسادیث الباب ھنا عاریة ذوات الأْلبان لی ژخذ لبنہاء ثم ترد ھی 
لصاحبہا اھ (۱۷۹:۵)ء واللہ تعالی أُعلم. 
باب ان العاریة مژداۃ 

.. أاقول: الأحادیث یقوی بعضھا بعضاء وھی صریحة فی الباب. واستدل قوم بحدیث سمرۃ 
ُن العاریة مضمونة ولیس فيه ما یدل عليه لان الحدیث إما یدل علی وجوب تادیة عین ما اُخذ. 
وقال ابن القطان: وھذا یمکن الاستدلال بە بە لإغرام القیم فی ا متلفات من العواری. وقال: وقد رواہ 
ان أبی شیبة عن عبدة بن سلیمان عن سعید بن ابی عروبة یاسنادہ فقال فیه:٥حتی‏ یؤدیہ4ء فھو 
زیادة الھاء موجب لرد العین بحسب ما کانت قائم کقولە: (العاریة مؤداة) ۔ ذکر ذلك الہبزار 
انتہی کلامه (الزیلعی ۲۹۹:۲) . 

وقال فی ضوء النہار: : ن الحدیث إنا یدل علی وجوب تاأُدیة غیر التالف؛ والضمان عبارۃ 
عن غرامة التالف اھ (النیل )٦۰ ٥‏ وأورد عليه الش وکانی بأن تقدیر التأدیة غیر صحیح. . لاأنه قال 
فی آخرہ: ٭حتی تودیه) . والشیء لا یکون غایة لنفسہہ فینبغی اُن یقدر الضمانء ری 

وھذا کلام فاسد لن قوله: وحتی تؤدیہہ غایة لوجوب العاُدیة السعفاد من قوله. جا 
لا لنفس التأدیة. والمعنی اُن ذمة الخذ مشتغلة بأداء ما أُخذ إلی ان یودیە فلما اُدی بری ذمتة. 

فلا یلزم کون الشئ غایة لنفسە وتقدیر الضمان غیر صحیح لأنه لا ضمان مع بقاء العینء 
والکلام فیہہ ولا تقدیر الحفظ لأن الکلام مسوق لإیجاب التادیة لا لإیجاب الحفظ کما لا یخفی 
علی من لە ذوق صحیح ومعرفة بأأسالیب الکلام. : 

ماضوش مد رسرب انوس تاد لا کر لت لات : ثم نسی ا حسن 
معنیء.لأنہ لا معارضة بین الحدیث وبین ما قال ا حسنء حتی ینسب النسیان إليه وظھر منە أیضا 








إعلاء السنن باب أن العاریة مڑداق.___ ۹ 


٣‏ وعن أیی أسامق او تو می و (العاریة 
مژٌداۃ٦.‏ أخرج ابو داوِء وحسنَ الترمذی وصحد ابن حبان (النیل ١:٦۱۷)ء‏ 
وأخرجه أيضہا الطبرانی فی سند الشامیین من حدیث انس بن مالك (الزیلمی ٢‏ ۷ء 
وأ خرجه أیضًا البزار فی ”مسندہ“ عن ابن عمر (الزیلعی ۲۲۸:۲)۔ 


قرط ماقال الشرکان لا قد ری سض رھ 
لا بالراأی اھ (النیل ٥‏ ۷۲ء ووجە السقوط أنە لا مخالفة بین الرأی والروایة. والعجب منہم 
أنہم یعترفون بأن العبرة للروایة دون الرأی: ومع ذلك هم یحتجون برای ابن عمر فی خیار ا جلس 
ویقولون: الراوی اُعلم با رواہ. ثم یحالفونه هھناء ویقولون: ما العبرۃ للروایة لا للرأی: 
ولا یقولون: إن الراوی أُعرف با رواہ فتدبر. قال العبد الضعیف: ولا یخفی ما فی جواب بعض - 
الأخباب من الوھن؛ لان لفظة ”علی“ إنما تدل علی الوجوب فقط. وأما أُن ؤجوب ای شئ مراد 
هھنا؟ ففیه النزاع. فقال بعضہم: وجود التاأدیة هو ا مراد. وردہ الش وکانی: بأنه یستلزم کون الشیء 
غایة لنفسه فیکون ا معنیء یجب علی الید تاٗدیة ما اُخذت حتی تؤدیه ولا معنی لوجوب التأدیة 
إلی التأدیة. وھو ظاھر لکل من لە ذوق سلیم ومعرفة باللسانء ولو قال بعض الاأحباب: إنا لا نقول -- 
بتقدیر التأدیق بل نقول: معناہ یلزم الید ما اُخذتہ حتی تؤدیە ای کون الذمة مشتغلة بہا إلی غایة 
الأداء لکان أحسن وأولیء ولا دلالة فیە علی وجوب الضمان. ۱ 

وفی "ال جوھر النقی “: ٹم ذکر البیہقی عن ا حسن عن سمرة عنه عليه السلام: (علی الید ما 
اُخذت حتی تؤدیە). ٹم إن الحسن نسی حدیئه فقال: هو أمینك لا ضمان عليه. قلت: لم یسمع 
. الحسن من سمرة ھذا الحدیث (ای عند البیہقی ومن وافقهہ لأنه لم یسمع منە غیر حدیث العقیقة 
عندھم. وسماع ا حسن من سمرة فیه خلاف مشھور والحدیث صححہ ا حاکم لثبوت سماعہ منه 
عندہ؛ وھو قول ا جمھور کما تقدم). وأیضا الآداء فرض ولا یلزم منە الضمان ولو لزم من هذا۔ 
اللفظ الضمان للزم البیہقی ان یضمن الرھون والودائعء لأُنہا ما قبضت الید وإذا لم یدل ا حدیث 
علی الضمان فلم یخالفہ الحسن فی قولە: لا ضمان عليه ولم ینسە أیضا اھ .)۹۰:٦(‏ 

وا حاصل أُن قولہ یگ : وعلی الید ما اخذت) اما یفید اشتغال الذمة بعین ما اُخذ لا بعوضة. 
ولا یلزم من وجوب رد العین حال قیامھاء وجوب رد اٹل او القیمة حال ھلاکھاء وقولھم: قیمتہا 
معناھا ممنوغ. لان القیمة می الدراھم والدنانیرں وھی عین أآخری لھا صورة ومعنی غیر العین 
الأُولىء فالمجز عن رد أحد العینینء لم یوجب رد العین الأخری: وفی باب الغصب لا یجب:عليه 














ج - ١٦١‏ بات آن العارَيَةمَوْدَاة عم 


الشرکینء فقالوا: قد أحرز لٹا الإسلام ما بأیدینا من عواری الملشرکینء فبلغ ذلك 
.رسول اللہ لن نقال: وإن الإسلام لا یحرز لکم ما لیس لکممء العاریة مؤداة)؛ء فأدیٰ 


ضمان القیمة بہذا الطریقء بل بطریق آخرہ وھو إتلاف الغصوب معنی؛ کما علم فی باب وھنا 
یوجد حتی لو وجد یجب الضمانء کذا فی "البدائع" (۲۱۷۲)ء -_ 
وقال ا حافظ فی "الفتحٴ: حکم العاریة جو رت ہت 00" 
کان ذلك من الوجه ا ماذون فيه.۔ھذا قول ا جمھوں وعن ا الکیة وا حنفیة إن لم یتعد لم یضمن. 
وفی الباب عدة أحادیثء لیس فیہا شیء علی شرط البخاری اُشھرھا حدیث أبی أمامةہ أنە سمع 
النبی مل فی حج الوداغع یقول: (العاریة مؤداة والزعیم غارم). أخرجه ابو داود: وحسنه 
اارملی رد او عنام علت کی الاعلال پواظ ولس ف تلالاعن النضمح لان الله 
تعالی قال: ٭إن اللہ یأم رکم ان تؤدوا الأمانات إلی أھلھاچ وإذا تلفت الأمانة لم یلزم ردھاء نعم 
روی الأربعۃ وصحسحہ ا حاکم من حدیث ا حسن عنِ سمرة رفعه وعلی الید ما اُخعذت حنتی 
انؤدیه). وسماع ا حسن:من سمزة .مختلف فيه؛ فان ثبت ثبت ففيه حجة لقول ا جمھور اھ .)۱۷۸:٥(‏ 
قال العبد الضعیف: ولا حجة لھم فیه کما تقدمء فإنه لیس فی إلا الادای وھکذا نقول والأداء 
غیر الضمان فی۔اللغة وا حکم, ولیس فیه اُنہا مضمونة اأصلا فبطل تعلقھم بھ. 
وقال الموفق فی ٭المغنی٭ :)۳٥٣:٢(‏ ویجب رد العاریة إن کانت باقیق بغیر: خلاف (قلت: 
وہو معنی قولہ علكُ : (علی الید ما اُخذت) ) ویجب ضمانہا إن کانت تالفة تعدی فیہا المستعیر 
أولم یتغد. روی ذلك عن ابن عباس وأبی عریرةء وإليه ذھب عطاء والشافعی وإسحاق. وقال 
۔الحسن والنخعی والشعبی وعمر بن عبد العزیز والٹوری وأبو حنیفة ومالك والاأوزاعی وابن شبرمة: 
ھی أمانة لا یجب ضمانہا إِلا بالتعدی؛ ما روی عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدہ: اُن النبی عثل 
قال: لیس علی ا مستعیر غیر اللغل ضمانء. ولأنہ قبضھا بإاذن مالکھا فکانت أمانة کالودیعة. قالوا: 
وقول النبی ٌِّكٍّ: دالعاریة مؤادة) یدل علی أُنہا أمانة لقول اللہ تعالی: طلإن اللہ یام رکم ان تؤدوا 
الأمانات إلی أُملھ اگ قال: نو ری وت صفوان: وبل عاریة مضمونة؛. ودوی 
ا حسٹن عن سمرۃة عن إلنبی من أنه قال: (علی الید ما أُجذت٠‏ ا حدیث: رواہ ابو داود والترمذی؛ 
وقال: حدیث حسن غریب (قلتِ: قدم تقدم ا جواب عن حدیث سمرق وسیأّتی الکلام فی 
حدیث صغوان فی الباب التی) قال: ولأنه اأخذ ملك غیرہ لنفع نفسے منفردا بنفعه من غیر 








[علاء السان _ باب ان العاریة مؤداۃ ك١‏ 


القوم ما بأیدیہم من العواری؛ اأخرجه الدارقطنی والبیہقی؛ وقال الدارقطنی: ھذا 
مرسل ولا یقوم بە حجة (الزیلعی ص ۲۲۸)ء؛ قلت: جو ور ی0 
قد تاد مسائن 


ٰ استحقاق ولا إذن فی الإتلاف. 
اقلنا: : خروج عن المبحث؛ ون اکم فی الف دوت الف لکونہ ہی اعدی: واقعدی 
7ل" ۱ کم 
7 ۶ دی جو ھی ۱ 
وکل واحد منہما لا یصلح سببا لوجوب الضمان. ما العقد فلأنه عقد تبرع بالفعة تملیکاء أو _ 
إباحة علی اختلاف الاأصلین. وأُما القبض فلوجھین اأحدھما أُن قبض مال الغیر بغیر إذنه لا پصلح 
سببا لوجوب الضمان فبالاڈن ُولی. لان قبض مال الغیر بغیر إذنہ ہو إِثبّات الید علیٰ مال الغیر 
وحفظه وصیانتہ عن الھلاكء وھذا إحسان فی حق امالك. وما علی ا حسنین من سبیلء فمع الإذن 
اُولی۔ والشانی أُن القبض الأُذونٴفیه لا یکون تعدیاء لأنه لا یفسوت یذ امالك؛ ولا ضمان إلا علی 
۔التعدی. قال تعالی: ولا عدوان إلا علی الظالمین4 بخلاف قبض الغصب, فإنه“غیر ملُذون فی 
ویفوت ید الالك (البدائع ٦‏ ۷۰ء قال: فکان مضمونا کالغاصبء (قلنا: یا مع ٴالفازق 'کما 
س ‏ ت ومن علی وس ال انرم بات 

نات ینف را تر مر کی سے 
وعمرو وعبیدةۃ ضعیفان قاله الدارقطنی اھ. قلنا: :١‏ ا جرح ا مبہم لا یقبل إلا بتبین السبب؛ وعبیدةۃ 
ھذا لم یضعفہ اأحد من اھل ھا الشان فیما علمتء ولا ذکر لە فی کتاب ابن عدی أصلاء وذکرہ 
البخاری فی تاریخه ولم یذ کر فیه جرحا۔ (وعادتہ ذکر ا جرح وانجروحین) وعمرو بن عبد الجبار 
و جج ھی وت الجوھر التقیٴ 
ولس من ارح فی شی۔ ۱ 

ری ڑا امیزانٴ فقال: قال أبو حام: - 

ا لحدیث۔ تقال ان شانت .یروی الوضوعات عن الثقاتء روی عنہ خالد بن حبان الرقی وابن ايہ 
عمرو بن عبد الجبار بن حسان۔ وقال الدارقطنی: ضعیف (۱۷۵۰۱۲).ْ 








جچ ے۹٦۱‏ ۱ ا .- ۱ _ ٣ہ‏ 


باب العاریة الضمونة و غیر ا مضمونة 
۰و متا یزیلہ بن عاروتہ قال: نا شريك عن عصد العزیر بن:رفیع عن می 
بن صغوان بن أمیة عن أبیه؛ أن رسول اللہ عَلُ گل استععار منه یوم حنین اُدراعاء فقال: 
اُغصبا یا محمد؟ فقال: (ہل عاریة مضمونة. قال: فضاع بعضھاء فعرض عليه رسول 
اللہ کل ان یضمنہا لە؛ فقال: : نا الیوم یا رسسول ال چ فی الاسلام ُرغب؛ رجہ 
أحمد (المسند )٠ ٢:۳‏ 


فعلم بذلك ان الدارقطنی لم ینفرد بتضعیفه بل لە سلف فی ذلكء فالأثر لا یصح'' مرفوعاء 
وإنھا و قول شریح رویناہ من طریق عبد الرزاقء سمعت هھشام بن حسان یذ کر عن محمد بن 
سیرین عن شریح ھذا القول (ا حلی ۹: ۰. رواہ البیہقی من طریق حماد بن سلمة عن ایوب 
وقتادۃ وحبیب ویونس عن ابن سیرینە ان شریحا قال: لیس علی الستودع غیر الغل ضمان ولا 
غلی السمعیرء کما سیأتی. فلا یصح القول بوجوبە إلا بدلیلء ولا دلیل عند ا جمھورہ وکل ما 
احتجوا بہ لا ینتہض للاحتجاج بەہ کما ستذکرہ إن شاء اللہ تعالیء فانتظر._ ۱ 

قال الموفق: ویحتمل أُنە اُراد ضمان ا نافع والأجزاء اھ. قلنا: فیحتمل ان یکون عَإ آراد 
بقوله فی حدیث صفوان: ذیل عازی مك مان ارد وبه نقول فلا حم علی ضمان الغبر 
مع الاحعمال یژید ما قلنا ما روی عن رسول الله فی ھذہ القصةء آنھ قال: : دبل عاریة مؤداۃہ 
قال: وقیاسھم منقوض با لمقبوض علی وجه السوم )٥٥٣:٥(‏ قلت: کلا! فان اللقبوض علی وجھ 
الوم این بتخبوت اقیں ء بل بالعقد بالطریق التعاطی بشرط ا حیار الثابت دلالقہ کما مر 


باب العاریة الضمونة والعاریة ا مؤداۃ 

اُقول: الأحادیث تدل علی أن للمستعیر ان یلترم ضمان العاریة تب تبرعا . وھذا الالعزام ڑھا . 
یکون بحسب الدیانة لا القضاء۔ لأن هذا وعد بالضمانء ویجب إیفاء الوعد دیانة لا قضاء. وھٰذا 
لا یخالف مذھب أبی حنیفقہ لأنه [نھا یبطل شرط الضمان قضاء لا دیانة وھذا التفصیل وإذ 
لم جد فی کتب الملذھب :یچب حبل'کلامھم علیذ بالتظر لی الأدلة لأُن الأحادیث ریا 


7 اق امن ری _ الضبات غن عمرو ےچٌٌُٗىًسشسھممساھد 
6ص۲۱۷۶ وو تھا سا نو بی إن روایته ثأیذت بقول شزیخ 











إعلاء السنن العاریة للضمونة وغی را مضمونة 0 


۰٢٥٥.‏ وأخرج ا حاکم من طریق ابن سحاقء وس وت 
عن عبد الرحمن بن جابر عن جابر بن عبد اللہ ان النبی لن ما اراد الملسیر إلی حنین 
بعث إلیٰ صفوان بن أمیة فسأله اُدراعاء مائة درع وما یصلحھا من عدتہا فقال: أغصبا 
ٹک 77577 ہہ" ۰ھء. قال ا حا کم: 
صحیح الساؤ. 


جواز نوم الضمادہ ٹم ہو تبرع من للمتم کما ان لڑعارۃ برع دن لام اف لا نے 
وقد یحتاج إليەہ لن للعیر قد لا برضی بالإعارۃ لخوف الھلاك وعدم الضمانء ویتضرر بہ الناس۔ 

وقال فی ٭ الد ر ا خعار* : وشرط الضمان باطل کشرط عدمہے فی الرھن خلافا للجوھرةق 
وقال فی "رد ا حتار ٴ: قوله: خح''"فا للجوھرق حیث حزم فیہا بصیرورتہا مضمونه بشرط 
الضمان. ولم یقل: فی روایق مع ان فیہا روایتین۔ کما یؤخذ من عبارۃ الزیلعی اھ :)۵٣٥۰ ٤(‏ 
ویظھر منە ان فی وجوب الضمان بالشرط روایتین فی اللذھبء جزم یاحداہما فی ا لجوھرۃ 
والأخری فی غیرها. پھکن التطبنیق بین الروایتین بما قلنا: إِن الوجہوب بالسظر إلی الدیانة نے 
الوجوب بالنظر إلی القضاء.. 

ثم اعلم ان ما قال فی ”رد ا حتار“: إن صاحب ا جوھرۃ جزم بصیرورتہا مضمونة بشرط 
الضمان ولم یقل: فی روایة مع ان فیسہا روایتین کما یؤخذ من عبارۃ الزیلعی؛ فی نظر؛ لان 
صاحب ا جوھرة قال: إن شرط فیہا الضمان کانت مضمونة بالشرطہ بقوله عليه السلام لصفوان 
این أٌمیة حین استعار منە اُدرعا قال لە صفضوان: : أُغصبا تأُخذ یا محمد؟ فقال: (بل عاریة مضمونة 
نأخڈھا بشرط الضمانہ وفی ' الینابیع“ : أأعرفی دابتك أو ثوبكء فان ضاع فإنا ضامن لە فالشرط 
لغو لا یضمن انتہی (الجوھرۃ .)٦١٤٤‏ وھذا یدل علی أُنە لم یکتف بروایة واحدة بل ذکر الروایة 
لأخری یضاء وعبارۃ رد الحتار یدل علی أنه لم یتعرض لاروایةالائیة اأصلاء وھو خلاف الواقع 
فکان الاولی اُن یقول: عحید ری لآنہ جز اپ مس ری لت 
حلافاء فتدبر۔ 

فائدة: لئ کاتار“ 'التعلیق الف “ زاس اع سی را مسا سی کات 
صفوان بن أٌمیة وقال ابن حزم: أُحسن ما فیہا حدیث یعلی بن أمیة (الدارقطنی ص٣۳۰).‏ أقول: 
ما بن القطان فاعله بشریك: وہو مردود بأن شریك لم یتفرد بە بل تابعه عليه قیس ؛ بن الربیع عند 
”الدارقطنی ٴ (ص .)٠۰٣‏ ولکن زاد فی الاستاد ان انی ملیكةہ شرواہ عن عید الخزیز عن این ابی 








جج ١١ ٠٤.‏ ہے سم جک مضمّونة ٤‏ 


ےق تحت 
خنین: فقال: یا رسول اللہ! أعاریة مؤداۃ؟ قال: هنعمء عاریة مؤداقہ (المستدرك (٤(٤۷٦)ء‏ ْ 
وضححه علی شرط مسلمء وأقرہ عليه الذھبی. 


ملیکة عن أمیة عن أبیه صفوانء ول شاہذ أأیضا من روایة جابر کما ذکرناہ فی اللتنء وأٌما این حزم 
فلا اُدریٰ بای شیء اأعلهء ویمکن ان یکون أعله بالاضطراب فی السند والتن. 
ما الاضطراب فی السند فلان عبد العزیز قد یرویە عن أُمیة کما رواہ عنه شریك. > وقد 

یرویە عن ابن ابی ملیکة عن أمیة کما یرویه یه عنه قیسء وقاد یرویه عن عطاء عن اُناس من آل عبد الله 
بن ضصفوان کما رواہ عنه جریر. وقد یرویه عن عطاء عن ناس من آل صفوان کما یرویە عنه ابو 
الأحوص. وقد یرویه عن ابن ملیکة عن عبد الرحمن بن صفوان کما رواہ عنه إسرائیل. 

وأما الاضطراب فی ا تن فلأنہ قِٰ یرویٰ ”عاریة مضمونة“ وأمحریٰ ”عاریة مؤداة“ اما 
العاریة للضمونة فرواہ شريك وقیس عن عبد العزیز ومحمد بن [سحاق عن عاصم عن عبد 
الرسح قن جاہر ان آبتة: وأما العاریة الؤداۃ فرواہ عمرو بن شعیب عن أبیە عن جدہ بسند فيه 
حجاج عند الدارقطتی وابن عیاش عند الدارقطنی والحاکم وجریر عن عبد العزیز۔ ومثل ھذا 
الاضطراب موجود فی روایة یعلی بن أٌمیة أیضاء فإِن هسَا ما قد یرویە ”أنە قال: قلت: أُعاریة 
مضمونة او عاریة مؤداۃ“ٴ؟ فقال: بل عاریة مؤداۃ. وقد یرویە أنە قال: قلت: والعاریة مؤداۃ؟ قال: 
نعمء والروایتان عند الدارقطنی؛ ء فلا یصح فیه اأیضاء أُن یقال: أنه َحسن ما فی الباب إلا اأن یقال: 
إنه قال نہ اأحسن لآ الم عن جرح السند من ضعف الرواۃ والجھالة والاضطرابء الہ اعلم, 


الرد لوس تاب می و ظراہالاض را 
فی حدیث یعلی بن اأمیق وھو أأحسن شیء فی الباب: 

قال العبد الضعیف: قد تدم أن بعض الأحباب لم بسفظ من علم الحدیث لا الاضطراب 
ونسیٰ ان مخزد:الاخنتلاف لیس من الاضطراب فی شیء إذا أمکن الجمع والصوفیقء والعجب آنە . 
ادعی :الاضطراب فی حدیث یعلی ؛ بن أأمیة أیضاء ‏ جرد أنه قال مرة: ”أعاریة مضمونة أُو عاریة 
مؤداق "؟ فقال: بل عاریة مؤداة وأخری: قلت: والعاریة مؤداۃ قال: نعمء ولا یخفی أأنہما متحدان 
معنی ولیس إلا أنه اختحصر اللفظ مرة وطوله أخری فان کان ھذا هو الاضطراب؛ لم یسلم لنا 








إعلاء السنن الْحاریة اَامَمونڈ وَغیر نون ٥‏ 


٠۸‏ وأخرج ابو داود من طریق جریر عن,غبد العزیز بن رفیع عن اناس من 
آل عنید اللہ بن صغفوان: ان رمسول اللہ مم قال: نس بس کسی ہے 
قال: عاریة أُم غصبا؟ قال: ولاء بل عاریة). فأُعارہ ما بین الثلائین إلی الذٌربعین درعاء 
وغزا رسول اللہ حنیناء فلمبا هزم سو کر چس 2 صفوانء ففقد منہا 
درعاء تقال النبی سي لصفوان: (انا فقدنا من اُدراعكك اُدراعاء فھل نغرم لە؟ قال: لاہ یا 
سر اما لأن فی قلبی الیوم ما لم یکن یومغذہ (أبو داود ٢‏ :)نہ 


کت سے تج جو ہے جحو ہے 
بأتم سیاق مر اضر أَخرّی وا حدیث أُخرجه این حزم فی ”ا حلیٴ (۱۷۳:۹) من طریق 
النسائیء أُنا إبرامیم ؛ بن السعمر نا حبان بن ھلال نا ھمام بن یحبی نا قتادة عن عطاء بن ابی رباح 
00" قال لی رسول الہ ہت و 

کر مت اھ مد 
سواہ فلا یساوی الاشتغال بە. وقد فرق فیه بین الضمان والاداء وأوجب فی العاریة الأداء فقط فقطل 
دون الضمانء فبطل کل ما تعلقوا بە من النصوص اھ. قال عبد ا حق فی "أحکامہ“ : حدیث یعلی 
ابن أمیة أصح من حدیث صفوان بن أمیة (الزیلعی ۲۲۸:۲)۔ ۱ 


اأعل ابن خزم حدیث صفوان فی إعارة الدرع بجمیع طرقه: 

وأعل این حزم حدیث صفوان بجمیع طرقہہ بالارسال مرة وبضعف الرواۃ أخری. فأخرجہ 
من طریق شریك عن عبد العزیز بن زفیع عن أٌمیة بن صفوان بن أمیة وقال: شريیك مدلس 
للمنکرات إلی الفقات, قد روی البلایا والکذب الذی لا یشك.فیه. ثم اأحرزجه من طریق الحارث 
ابن ابی اُسامةٗنا یەعیی:بن.أبی- بکیں۔ نا ناقغ عن صفوان بن امیة: وٴقال: امحارث متروكۂ ویحی بن 
أبی بکیر لم یدرك نافعا: ومن طریق ابن وھب عن انس بن عیاض عن.جعفر بن محمد عن أبيه ان 
صغوان بن أمیة أعار رسول اللہ َء ا حدیث. وأعله بالانقطاعء لان محمد بن علیٰ لم یدركک 
صفوان ولا ولد إلا بعد موتہ بدھرء ومن طریق مسبددہ نا ابو الأأحوص نا عبد المزیز بن رفیع عن 
عطاء بن ابی رباح عن ناس من آل صفوان بن أمیة قال: وھذا عن ناس لم یسمواء ومن طریق 











ج _ ١١‏ ۱ لماریة للضمون وغیر ا لضمونۃ ٦ "٦‏ 


۹ وأخرج عبد الرزاقء اُخبرنا معمر عن بعض بنی صفوان عن صفوانء اُن 
رمسول اللہ عم استعار منە عساریتین: إحداھما بضمانء والأخری بغیر ضمان 


(الزیلعی ۲۲۸:۲). 


[سرائیل عن عسد العزیز بن رفیع عن ابن بی ملیکة عن عبد الرحمن بن صفوان بن أمیة ان رسول 
اللہ کا 

وقال: إسرائیل ضعییف. ٹم لیس فی قولہ يك : دإن شعت غرمناھا لك؛ لو صح بینان 
بوجوب غرمھاء ومن طریق ابن وھب عن این جریج ویونس وعبید الله بن عمر قال: ابن جریج 
عن عطاء ویونس عن ربیعة وابن عمر عن الزھری فذ کر دروع صفوان وأن النبی مك قال: وہل 
طوعا وھی علینا ضامنة)؛ وأعله بالإارسال. ۱ 

ٹم أخرجه من طریق ابن أبی شیبة نا جریر بن عبد الحمید عن بد العزیز بن رفیع عن إیاس 
بن عبد اللہ بن صفوان ان رسول اللہ مك فذ کر الحدیث. وفیه: فقال لە اأی لصضوان رسول اللہ 
گل : دإنا نقدنا من اُدراعك اُدراعا فھل نغرم لك؟؛. فقال: لا یا رسول اللا إن فی قلبی الیوم ما لم 
یکن. وقال: ہذا مرسل كکتلكء وھو یبین أُنہا غیر مضمونة فی الحکم (۱۷۱:۹ و ۱۷۲). 


تصحیح حدیث صفوان فی العاریة وا جواب عن إشکال وارد فیه: 

والحق ان ا حدیث فی استعارتہ يك من صفوان صحیح أیضاء لا سیماء وقد أخرجہ ا حاکم 
من طریق ابن إسحاق عن عاصم بن عمر بن قتادة عن عبد الرحمن بن جابر عن جابر بن عبد الله . 
وصحےہ. ومن طریق إسحاق بن عبد الواحد القرشی عن خالد بن عبد الله عن خالد الحذاء عن 
عکرمة عن ابن عباس وصحعہ علی شرط مسلمء وأقرہ عليه الذھبی وإسحاق بن عبد الواحد 
کثیر ا حدیث. رجال فیه کتب وصنف وکتب عله الناس. وقال ا خطیب: لا باُس یە. وذ کرہ ابن 
حبان :فی ٭ التقات ٭ وتکلم فیه آخرون کما فی ' ”العہذیب” .)۲٢٢٤٢١(‏ فحاله کحال ابن إسحاق 
ونظرائه۔ وقد عرفتِ اُن لە طرقا عدیدة مرسلة وموصولة یشوی بعضھا بعضا. فلا بد من القول 
بأن ل٭ اأصلاء فیقال: ِن رسول اللہ ٭ه کان قد استعار من صفوان ؛ بن أأنیة درعاء ومن ]یه علیٰ 
بن أأمیة دروعا. ۱ :. 
عم بقی فی حدیث صغوان |شکال؛ وھو آنه قال مرة بل عاریة مضحونةہ وآخری بل 
عاریة مؤداۃ. والروایتان عند ابی دواد والنسائی وا حاکم کلاھما فی عازیة صفوان. : 








إعلاء السنن الا اي سرع اوت ك۷ 


۰ وأخرج أبو داود عن صضوان بن یعلی عن أُبیےء قال: : قال لی رسول 
اللہ حر : (إذا اك رسلی فا٘عطھم ثلاثین درعا وثلاثین بعیراہ قال: قلت: پا رشرل الا 


قال صاحب ”التتقیح“ بعد ذکرہ الروایتین: وھذا دلیل علی ان العاریة منقسمة إلی مؤداۃ 
ومضمونة. قال: ویرجع ذلك إلی المعیر. فان شرط الضمان کانت مضمونةء وإلا فھی أمانة. قال: 
وھو مذھب اأحمد. (وھو روایة عن أبی حنیفة کما سنذ کرہ) وعن أحمد اُنہا مضمونة بکل 
حالء وقال أبو خنیفة: لا زضنن إِلا إذا فرط فیا وقال الڑیلعی: بل ھما واقعتان یدل عليه ما رواہ 
عبد الرزاق فی البیوع: اُخبرنا معمر عن بعض بنی صفوان عن صفواتء اُن النبی سّه استعار منه 
عاریتین إحداھما بضمان والأخری بغیر ضمانء انتہی (۲۲۸:۲). وھذا وإن کان فی راو لم یسم 
فإانه یصلح للجمع بین الروایات ورفع الاضطراب عنہا کما لا یخفی. 

إذا ثبت ہذاء فالظاہر أنہ یل استعار منه بضمان حین عرف بعدم دخول الإیمان فی قلبه 
واستعار منە بغیر ضمان حین عرف بدخصول الڑیمان فی قلبہہ والظاہر من عادتہ یل أنه کان لا 
یستعیر من الکفار شیا إلا یضمانء یدل عليه ما رواہ ابو عبید فی الاموال من کتاب العھد الٰذی 
کتبہ رسول اللہ ہهِ لأمل نجران حین صا حھم, قال: حدثنی أیوب الدمشقی شنی سعدان بن أٌبی 
یحبی عن عبید الله بن أبی حمید عن أُبی اللیح الذھلیء فذ کر نسخة طویلةء وفیہا: وعلی اُھل 
نجران مقری رسلی عشرین لیلة فما دونہا. وعلیہم عاریة ثلاٹین فرسا وثلاثین بعیرا وثلائین درعا 
إذا کان کید بالیمن ذو معذرة. وما ھلك مما أُعاروا رسلی فھو ضامن علی رسلی حتی یؤدوہ _ 
ری کور ھتہ جو سور جس کو سی و ہمہ 
الرہیر نحو ھذہ النسخة اھ (ص۱۸۸ و ۱۸۹) قلت: الأول مرسل ضعیف والٹانی مرسل صحیح 
ورواہ سعید بن منصورء نا سفیان عن عمرو بن دینار: شرط رسول اللہ ل علی أہل نجران عارَة 
ثلائین فرسا وثلاثین درعا وثلائین رمحا: فان ضاع منہا شیء فھو ضامن علی رسل. شھد الخیرة 
بن شعبة وأبو سفیان بن حرب والأأقرع بن حابس. کذا فی ” ا حلی ‏ (۱۷۲:۹). 

قال ابن حزم: هذا منقطع لم یدرك عمر ومن ھولاء أحدا. قلت: نعم! ولکن الرسل إذا 
تعدد مخرجه فھٴو حجة عند الکل. کما مر فی اللقدمة وفیە أأیضاعن یحبی بن سعید قیل لە: 
مرسلات مجاھد اأحب إلی اش. وبعد ذلكء فلا حجة لأحد فی حدیث صغوان علی إیجاب 
ضمان العاریة مطلقاء وغایة سا فیە ُنه ك لم یسععر من الکفار للسالین شیٹا إلا بالضمان؛ لأأنه 
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1 اه لام تو سرت ۸ 
اأعاریة مضمومة او عاریة مؤداۃ؟ قال : دبل مؤداقہ رأبو دارد ٦٢‏ ).. 


فإانه من کرم الخلاقء وینبغی للمسلم اُن ین عزائ الکتار انام ام می اہن 
تر ار جو رووس دب وبدب ڈ۴ 
ذلك أصلا ۱ 

قال نی ' ا جومز التقی“ صیھ ھن نک ئ" 
فی الأول: ابن إسحاق؛ وفی الثانی: شریك: وفییہما کلامء وأ حرج الثانی أبو داودء وقال: ھذہ 
روایة یزید ببغداد وروایته ریس وی کے 0 وفی الثالث: قیس بن الربیع ضعفه البیہھی و 
الرایع: 'مجھول ولفظه وإن شکت غرمناھا لك٠.‏ 

'وھذا بدل علی اُنہا غیر مضمونة إذ لو کانت مضمونة لخرم عليه السلام ما ضاع منہا 
بدون ان یرد الملشیة إليهہ وفی ”الاشراف ٠‏ لابن المنذر: وفی بعض الخبار أنه عليه السلام قال 
لصفوان: دإن شعت غزمناھا لكہ وفی هذا دلیل علی اُنہا لیست بمضمونة (ولو کانت''' کالقرض 
کما قاله من أوجب ضمانہاء لم یکن لقوله: إن شعت غرمناہا لك معنیء فہان القرض مضیمونة 
إجماعاء ولم یثبت یثبت قط أنہ يك قال لمن لە عليه دین معلوم: مان شکت غرمناہ لك)ء بل کان یقضيه 
له شاء أو أٌبیء فافھم)۔ 

قال: ولا أُعلم مع من رای تضمینہا حجة توجب ذلكء انتہی؛ کلامہ. وأأیضا لو کانت 
مضمونة لغنی عليه السلام عن ذ کر الضمانء ولقال: وہل تکون العاریة إلا مضمونةہ؟: 

ٹم کثر البیہقی وجوہ ا حدیث ٹم قال: بعض مذہ الأأخبار وإن کان مرسلا فإنه یقخوی 
بشواهد هذہ وا موصولة قبله. قلت: هذا الحدیث اضطرب سندا ومتناء وجمیع وجوہہ لا یخلو عن 
نظ روا03 ھا ون ہو ور ہو رر وت 


(١۱)‏ وبہذا ظھر ا جواب عن دلیل القیاس اللذی احتج بَه الخصم حیث قال: وجدنا کل ما یقبضه بعض الناس من بعض الناس من ٴ 
بض الاموال غلی ثلئة اأقسام اأحدھا قسم مفعنه للداقع دون الملافوع إليهء :کالودیعة ول وکنالةہ فھذا غیز مضسونةہ وٹانیہا 
قسم منفعته للدافع والمدفوع إليه معا کالقراض۔ وقد اتفقناعلی ان غیر مضمونة فوجب ان یکون الرهن وکل ما فی الباب 
۱ کذلكء وثالہا ما فمتہ للمدفوع إليه دون لداع کاترض وقد صح الإجماع علی آنه مضمونء فوجب أن تکون العاریة 
وکل ما فی ھذا الباب كِذلك: " ا حلیٴ (۱۷۳:۹)۔ وا جواب أُن العاریة تفارق القرض؛ لکون اللستقرض بملك ما استقرضه 
بعوض ولا بملك للستعیر ما استمارہ؛ ولنا ان نعارض هذا القیاس بالصدقةہ ونقول: إن العاریة نصدق بالمفعة فلا ضمان۔ 
ویؤیدہ إطلاق المئیحة علی العاریة وھی العطیة. زالؤلف) 











إعلاء السنن العاریة اللضمونة وغیر المضمونة ۹ھ 


انتہی کلامه (قلت: قد اُشرنا إلی رفع الاضطراب من التنء وھو من طریق جاہر وابن عباس عند: 
الحاکم سالم من الاختلاف: وإذا صح للحدیث طریق واحد وسلم من شوائب الطعن تعین اللصیر 
إليهہ ولا عبرۃ باختلاف الباقینء قاله ٭ الزیلعی٭ .)۳٥:١(‏ وفی ”ا جوھر النقیٴ: وإذا أُقام ثقة إسنادا 
اغْتمذٰ وّلم نال َال الف ٹیر من أخادیث الصخرتحین لم تسلم من مثل هذا الأعتلاف اھ 
.)٠٤٤((‏ وقد عرفت أن الاضطراب إنا ھو فی طریق عبد العزیز بن رفیع؛ ولا أثر لە فی طریق ابن 
إسحاق عن عاصم بن عم بن قتادة عن عبد الرحمن بن جابر عن جابر بن عبد الله ولا فی طریق 
خالد الحذاء عن عکرمةعن ابن عباس) کما لا یخفی). قال: ٹم علیٰ تقدیر صحة قولهہ: مضمونة 
المراد مردودة ای مضمونة الرد علیك؛ بدلیل قوله: حتی نودیہا إليك. ویحتمل ان یزید اشتز تراط 
الضمان والغاریة بشرط الضمان مضمونة فی روایة للحنفیة اھ .)۹۰:٦(‏ 


یملك ا مستعیر ان یعیر غیرہ: ۱ 

. فائدة: کے سے ےت ےت سا عو ات تھا 
یعیرھا غییرہ؛ لأنہ یلگ کان هو المستعیر؛ ثم أُعارھا من لم یکن لە درع من ا مسلمین. فان قیل: 
کان ذلك معلوما لصفوان وأمحیہ أنہ گل استعصارها لغیرہ لا نفسهء فلم یکن فی دلیل لجواز إ[عارۃ 
الستعیر غیرہ مطلقاء قلنا: ولکنہ ٌ لم یقل لھما: إنی استعیرھا لغیریء ولو لم یملك المستعیر ان 
یعیر غیرہ لصرح بذلكء ولم یکتف بعلمھماء + کما ہو الظاہر من عادتہ گچہ فی المعاملات؛ ومن 
ادعی غیر ذلك فعليه البیانہ وأصرح من ذلك ما رواہ البخاری عن اُنس بن مالك ان آمہ ام سلیم 
کانت اأعطت رسول اللہ کہ عذاقا. قال: وککان الرل بجعل للسبی گل الیخلات, فاعطامن 
النبی ه ام ایمن مولاتہ. 

فلما فرغ من قعل ھل خیر فانصرف إلی الدینق رد لمھاجرون إلی الأنصار منائحھم التی 
کانوا منحوھم من ثمارہمء فرد النبی يك إلی امہ عذاتھا. وفی روایة لە: أُن اأھلی أمرونی ان اُسأل 
النبیٰ نل الذی کانوا اُعطوہ ‏ و کان قد أعاطاہ أُم این فجعلت الثوب فی عنقی تقول: لا نعطیکم 
وقد أعطانيه قال: والنبی لت یقول: لك کذاء جتی أعطاھا عشرة أمثالہء أو کما قالء فتح الباری 
(۱۸۰:۵)۔ ولا یخفی ان عذاق ا سلیم کانت منیحة عاریة للدی گُ ولم تکن ھبةء ولا لم 
تستردھا مند فأعارھا النبی یه ام ایمنە ولم یبت فی طریق ماء ولو ضعیفة ان ذلك کان یإذن ام 
ور و رٹ تی یبشترط ا لعیر انتفاعه بنفسہء واللہ تعالی اُعلم. 








وت ا الغاریة رن وغر اف نون ٦‏ 


١‏ نا وکیع: عن علی بن صالح بن حی عن عبد الّعلی عن محمد ابن 
الحنفیة عن علی بن ابی طالبء قال: العاریة لیست بیعا ولا مضمونة إِنما هو معروف؛ 
إلا أن یخالف فیضمن رواہ ابن ابی شیبة (ا حلی ۹ :٣۳ء‏ قال ابن حسزم: رعتا 
صحیح عن علی. ٰ 

٢‏ ٰ۔- نا: قیٹن بن الریغ عن اتاج بن أرطاۃ عن ہل لزان عن طول ال 
بن عکیم قال عمر بن ا خطاب: العاریة بمنزلة الودیعة ولا ضمان فیہا إِلا ان یتعدی: ۱ 
رواہ عبد الرزاق (ا حلی ۱۷۳:۹) أیضاء قال ابن حمزم'”: وھو قول إبراھیم النخعی 
وعمر بن عبند العزیز والزھری وغیرھم اھ. قلت: سند عبد الرزاق حسن فان قیسا 
وا حجاج کلامھما مختلف فیہماء والباقون ثقات. 

٣۳‏ عن شریح أُنه قال: لیس علی المستودع غیر الغل ضمانء ولا علی 


قوله: نا وکیع إلخ. قال العبد الضعیف: قولە:" العاریة لیست بیعاٴ ینفی شبہھا بالمقبوض 
علی سوم الشراء کما نبہنا علی ذلك فیما مضی. ودلالته علی کون العاریة غیر مضمونة ظاھر 
وکذا دلالة أثر عمر بعدہ. : نا ۱ 
۱ قوله: عن شریح إلخ. قال العبد الضعیف: حمل ا الکیة قولہ: المغخلء علی ا متہم. فقالوا: أما 
وچ جو یر بی سبیو رای ارت مرخ 
فیه ما لم یتعد. قالوا: یتہم المستعیر فیما غاب قلنا: لیس بالنہمة تستجل آموال الَائن ؤیازمکم ان 
تضمنوا الودیعة أیضا بہذہ التہمة (ا حلی .)۱٦۹:۹‏ وئسبتم بقائلین به فالاأولی حمل المغل فی قول 
شریح علی الحائن ا متعدی؛ لأنہ نفی الضمان عن غیر المغل قی الودیعة والساریة سواءء وبالإجماع 
رق ایت مال سد کالہ السغیر مز ول علی زعبر رضی الہ ضنینا۔ 


الجواب عما احتج بە ا خصم علی تضمین العاریة: 
واحتج من قال بتضمین العاریة بھا رواہ عبد الرزاق: نا ابن عیینة عن عمرو بن دینار عن ابن 
ھریرۃ قالا جمیعا: العاریة تغرم (ا حلی 44ء قلت: لا حجة لھم فی لڈنا نقول بغرامة الغاریة 


< والعجب من ابن حزم: أنه یحتج.بقیس وا لحجاج إِذا وافق الاأثر غرضہ؛ ویطرحھما إذا خالفہ:َ‎ )١( 














إعلاء السنن کور س ‏ است )1۱ 
يھ م ات ھافتز سی :ء)ء: ۔ھذا ہو ا حفوظ عن شریح من قوله؛ 


أیضا إذا تعدی المستعیر فیہاء فیحمل قولھما علیٰ ذلكء لکونه مجملاء وقول علی وعمر مفسراء 
والفسر قاض علی ا جملء کما تقرر فی الأصول. واحتجوا بما روی من طریق ابن وھب عن رجال 
من أُھل العلم عن ابن عمر أنه کان یضمن العاریة (ا حلی أیضا). قلنا: نعم! إذا قصر فی الحفظ أو 
تعدی فیہا بدلیل ما مر عن عمر؛ وھو اُجل ممن روی عنه خلافہ ویما روی من طریق عبد الرزاق 
عن معمر عن ابن طاوس عن أبيه قال فی قضیة معاذ بن جبل: العاریة مؤداۃء اھ.. قِلنا: لا حجة فیه 
علی وجوب الضمانء ونما هو فی رد العین إذا کانت قائمة کما تقدم. 

قالوا: وکان شریح یضمن العاریة. قلت: غلا فاعاست ات اقتی عات 
قالوا: وضمنہا الحسن ثم رجع عن ذلك؛ قلت: فلا حجة لکم فیه بل هو حجة لتا. قالوا: وصح_ 
عن مسروق أیضا وعن عطاء بن أبی رباح؛ وذکرہ ابن وھب عن یحبی بن سعید الأنصاری 
وربیعةق وذکرا أنه قول علمائہم الذین اد رکوا وبە کانوا یقضون اھ.. قلنا: عمر وعلی وشریح أُجل 
من ھؤلای وقد تقدم عن الموفق ان الحسن والنخعی والشعبی وعمر بن عبد العزیز والٹوری وأبا 
حنیفة ومالك والاوزاعی وابن شبرمة قالوا: ھی أمانة لا یجب ضمانہا إلا بالتمدی: ولیسوا بأقل 
من اُدرکھم یحیی بن سعید وربیعة من العلماء. قال محمد فی الآثار: اُخبرنا ابو حنیفة عن حماد 
عن إبراھیم أنه قال فی العاریة من ا حیوان وا متاع ما لم یخالف ا مستعیر إلی غیر الذی قال فسرق 
. المداع أو أضلە أو نفقت الدابة فلیس عليه ضمان؛ اھ (ص ۱۱۳))ء قال محمد: وبە نأُخذ وھو 
قول أبی حنیفةء واللہ تعالی أُعلم. 7 
قول الرجل: أحدمتك هذہ الجاریة عاریة وا جواب عن قول البخاری فیه: 

فائدة: إذا قال الرجل: اأخدمتك ھذہ ا جاریة أو هذا العبد فھو عاریةہ ولیس بتمليك ولا ھبة 
إلا ان تقوم بذلك قرینة واحتج البخاری علی أنە للتمليكء بقصة ہاجر. وفینہا قولہ ین دھاجر 
إبزاھیم بسارة فأُعطوھا آجر فرجعت: فقالت: أشعرت ان الله کبت الکافر وأخدم ولیدة) اھ. 

ولا حجة لە فيه فقد قال ابن بطال: لا أعلم خلافا أن من قال: أخدمتك ھذہ الجاریة أنە قد 
وھب لە ال خدمة خاصق فان الإخدام لا یقعضی تمليك الرقببة کما ان الإسکان لا یقتضی تمليك 
الدار: قال: واستدلاله بقوله: نو برع مت م رت 
من قوله: فأُعطوها ماجر اھ من ' 'فتح الباری ” (ف7: ۸۸ ۴۰٠٢٠٠٢‏ 





ورواہ عبدِ الرزاق قال: سمعت هسام بن حسان یذ کر عن محمد بن سیرین عن 
شریخ تہ (اخلیٰ ۹ 7770 22 
قال الحافظ: : والذی یظھر أُن انشتاری لا انا کت فطل وإنما مرادہ إن 

وجدت قرینة تدل علی العرفء حمل علیہا. فان کان جری بین قوم عرف فی تنزیل الإآخدام منزلة 
ار نال خی رع اضاین مق وم الا خی عار فی ععال وق اف اق 
الائ الع عاریةق کل غال ڈگ سا شاج صعب شارت اق لہ رام رد انار 
کی عرف با رمالا تی ہے اآریڈ ار مد لت ما رانک لے پر اتالد کی مت اڈ 
اأبداء ولا وو یتر تو ہریت 
الفقه والعلم. 
7 لے ردالیساربی می سو ای تار کر نس موس ای اس 
اھ.. ای وھو کالإخدام فی إفادتہ تمليیك المنفعة وضعا دون تمليك العین. فالقول بکون الأول عاریة 
والثانی هبة تناقض قلنا: لا یجوز القیاس فی اللغة لان بناءھا علی السماع والعرف. قال ابن بطال: 
لم یختلق العلماء فیمن قال: کسوتك ھذا الوب مدة معینة إِن لە شرطہء وإن لم یذکر اُجلاء فھو 
ہبة وق فان کان ففکفارتہ إطعام عشرة مساکین و کسوتہم4 ولم تخعلف الأمة ا ذلك 
تمليك للطعام والکسوۃ ة انتہیء من ”فتح الباریٴ ردب یر موی 
کپ رر رت ہے یی 


الجواب عن إیراد البخاری علی بعض الناس 
فی قول الرجل: حملتك علی هٰذا الفرس: و 
بوٹ البشاری رحمب الہ: ناحیر لی ای فر سر راف رات ۱ 
الىاس: لە ان یرجع فیہا“ وذکر فیه حدیث عمر: حملت علی فرس فی سبیل اللہ فرایته یباع 
فسألت رسول اللہ هك فقال: ولا تشعرہ ولا تعد فی صدقتك). فان اراد بہم ا حنفیة وأنہم 
حملوہ علی العاریة ففيه ان عندنا قول الرجل: حملتك علی ہذا الفرس؛ إن نوی بە الھبة فھو ھبة 
وإلا فعاریة. قال الزیلعی: إنه مستعمل فیہماء یقال: ”حمل فلان فلانا علی دابتهٔ یراد بە الهبة تارۃ 
والعاریة اُخری؛ فاذا نوی اأحدھما صحت نیعہ وإن لم تکن لە نیة حمل علی الادنی کیلا یازمہ 
الأُعلی بالشك انتہی۔ رای مر اماقاملی رو می اع راہ او ھت 











إعلاء السنن : .و 


کتاب الودیعة 

.باب لا ضمان علی الؤقن . 
۱ ٤-عن‏ عمرو بن شعیب عنُبی:عن جدہہ ان رسول الله شا قال: 7 
ضمان علی مؤئمن؛؛ اُخرجہ الدارقطنی (ص٢۲۰)‏ وفيه محمد بن عبد | لرحمن ا لحجبی 

ذکر ابن حبان فی ”الثقاتٴ وذ کرہ البخاری فی ٠‏ التاریخ ٴء فلم یذ کر فیه جرحا۔ 

وقال ابن عدی: نيت یسزق اخلاتکری وقال الدارقطنی: ”متروكغ“ 
(الصكہذیب :3ء ویزید بن عبد اللك ضعفہ الأئمة واختلف فيه قول ابن معین 

فقال مرة: ایر اد با وأخری: 92۰ حدیتہ بذاكٴ۔ 


علی الفقیر ٤‏ او ھبة لذی رحم محرم منه ما سیأتی فی باب الهبة رالظافرس سرت ات ا 
دوس چو ری دوہ چو اتی 01ن 
رکرو ٹیگ آر رھا: 
وفی ”العمدۃة“ للعینی :)۳۲۱:٦(‏ قال الداودی: قول البخاری: ھو کالسمری والصدقةہ 
تحکم بغیر تأمل وہ ور ات یقولون: سو وی خرس 
قلت: عند ا حنفیة قول الرجل: ” حملتك علی هذا الفرسُ لا یکون ھبة ِا بنیة. ان ااشیل هو 
کات ستتء ےرت ولکنە یحٹمل الھبة. یقال: “ حمل الامیر قلانا علی الفرس معناہ ملکه 
فیحمل علی السليك عند ا لہ نری ما بحصلہ لف وفیہ تشدید علید یر تید 
وفی ”الھدایة“ : وتصح بقوله: منحتك إرادته هذا الغوب؛ وحملتك علی ھذہ الذابة إذا لم 
یرد بة الهبة؛ لأنہما لَمليك العین. تہ یں و ہرد ہت نام 
(٣:٢٦۲))ء‏ والبسط فی حاشیة "البحر* وی وف "الکفایة' ےی وخ 
”الھدایة*٭: 


باب لاضمات علی لاوق 
اقول: الأحادیث والآثار الذکورة بمجموعھا سے سلت رس وت 
الضمان علی الستودع لیس لھم حجة غیر الاجعہاد والرای, وھو معارض باجتہاد اخالف فینبغی_ 
النصوص والاثار سا مة عن اللعصارض. 0و مھت قد غیر بعض الاب الترتیبء فادخل 
أُحکام الودیعة فی اأحکام العاریة. 
والأصل فی الودیعٰة الکتاب والسنة ۵ئ أَا الکتاب؛ فقول اللہ تعالی: طإإن اللہ 








ہی 1 لاضمان علی الؤئمن ۱ ا٤٦‏ 


٥‏ وعن عمرو بن شعیب عن أٔبیه عن جدہ عن النبی عَكٌُِء قال: من اُودع 
ودیعة فلا ضمان عليه)ء أُخرجء ابن ماجةق ورواہ این حبان فی " کتاب اتا سن 
حدیث ابن لھیعة عن عمرو بن شعیب الزیلعی ٢‏ رو سے سر و : مثٹنی 
ابن الصباح ومثٹنی وثقه ابن معینء. لس 

وقال ابن عدی: پسيبو سی سٗشست ھا 
العقدمونء والضعف علی حدیثه بین اف وضعفه آخرون (الصہذیب) وابن لھیعة 
مختلف فیە ویحتمل ان یکون اہن لھیعة سمعه من مثنی بن الصباخ عن عمرو بن 
شعیب؛ ورواہ عن عمرو بن شعیبء لأنه :کان پقعل ذلك٤ٗ‏ کما فی "التہذیب:.. 

٦ہ‏ وعن عمر بن عبد ال جبار عن عبیدة بن حسان عن عمرو بن شعیب عن 
أبیە عن جدہ عن النبی َء قال: (لیس علی الستعیر غیر الغل ضمانء ولا علی 
املستودع غیر المغل ضمان٤؛‏ اأُخرجه الدارقطنی وقال: ”عمرو وعبیدة ضعیفان" 
(الدارقطنی ص٣۰٠))ء‏ قلت: الطرق یقوی بعضھا بعضا وله شواھد. 


یأم رکم ان تؤدوا الأمانات إلی اُھلھا4. وقولە تعالیٰ: فان من بمسضکم بعضا فلیژد الذی ان 
أمائت4. وأما السنةہ فقول رسول اللہ مه : داد الأمانة ]لی من أتمنكء ولا تخن من خانك+. 

وروی عنه عليه السلام أنه کانت عندہ ودائع فلما أراد الھجر اُودعھا عند ام امن“ وأمر 
علیا ان یردھا علی أُھلھا. (رواہ ابن إسحاق بسند قوی؛ فذ کر حدیث ا حروج إلی الھجرة. 

قال: فأقام علی بن أبی طالب خمس لال وأیامھا حتی اُدیٰ عن النبی ء 7 الودائع العی ۔ 
کانتِ عندہ للناس؛ کذا فی ”العلخیص“ (۲۷۰۵:۱۲۳)-۔ 7 

وفیه دلیل علی جواز یق ار مدمد اس ری موق مار کنا مز اط 
أیدیہم وأما الاجماعء فأجمع علماء کل عصر علی جواد الإیداع والاستیداع؛ والقیاس 
ایقتضیہاء فإن بالناس إلیہا حاجةہ فإنه یتعذر غلی جمیعھم حفظ أموالھم بأنفسھمء ویحتاجون إلی 
من یحفظ لھم. والودیعة فعلیة من یدع الشیء إذا ت رکە اُی ھی متر وکة عتند المودءےء وقبولھا 
مستحب لمن یعلم من نفسه الأمانقہ لان فیه قضاء حاجة اُخيه للؤمن ومعاونته وھی عقد جائر من َُ 
الطرفین متی أُراد اللودع اُخذ ودیعته لزم "*۵ه "14‏ 2صض02ھھ“ھ“00ھھ+* 





)0 وع فی نسخة فی حند آم لین فشک علی حا نی ”التلخیص 7 )ء۲ ۔رالوف)۔ ۔ 








56و السشان ۱ لا ضمان علی الؤمن ٠‏ 


۷ وحدثا: إِسماعیل بن محمد الصفار ثا عباس بن محمد نا روح نا 
عوف عن محمد ان شریحا قال: لیس علی ا مستعیر غیر المغل ولا علی المستودع غیر 
الغل ضمان (الدارقطنی ص٣٣۳).‏ 

۸ وروی: اھ وع حسم سار تل سر اف 2 
الرحمن ان علیا وابن مسعود قالا: (لیس علی الؤئمن ضمان) (العلخیص ٢۴‏ حبیر 
ضص۲۷۱))ء وجابر مختلف فيه مع ما من الانقطاع؛ وھو لا یضرنا۔ 


الأمانات إلی اُھلھا4ء وإن اُراد امستودع ردھا علی صاحبہا لزمه قبولھاء لان للستودع متبرع 
یامسناکھاء فلا یلزمہ التبرع فی المستقبلء قاله ا موفق فی ٭المغنی ٴ (۲۸۰:۷)۔ 

قال: والودیعة أمانة فإذا تلفت بغیر تفریط من المودعء فلیس عليه ضمان سواء ذھب معھا 
شیء من مال المودءےء أُو لم یذھب ھذا قول اکٹر اھل العلمء روی ذلك عن أبی بکر وعلی وابن 
مسعود رضی اللہ عنہمء وبە قال شریح والنخعی ومالك وأبو الزناد والٹوری والاُوزاعی والشافعی 
وأصحاب الرأی. وعن أحمد روایة أآخری: إن ذھبت الودیعة من بین ماله غرمھا ما روی عن عم 
ابن الخطات رضیٰ الله عنہء آندضمن آنس بن مالك ودیعة ذھیت من َال 

قال القاضی؛ والأولی اَصمء لأن الله تعالی سماعا آمانة والشمان پنافی الأمائة ؤبروی عَنٰ 
عمرو بن شعیب عن أٔبيه عن جدہ, ان النبی چکگ قال: (لیس علی الملستودع ضمان٤.‏ 

ویروی عن الصحابة الذین ذکرناھم ولن امستودع مؤتمن فلا یضمن ما تلف من غیر تعديه 
وتفریطہ کالذی ذھب مع مال ولأن الستودع ِا یحفظھا لصاحبہا متبرعاء فلو لزمہ الضمانء 
لامتنع الناس من قبول الودائعء وذلك مضر ما بیاہ من ا حاجة إلیہاء وما روی عن عمر محمول 
علی تضریط من انس فی حفظھاء فلا ینافی ما ذکرنا۔ (ولاأنہا قضیة عین لا عموم لہاء فلعل 
عمر رضی اللہ عنه قد علم بأن السارق واحد من أھل بیتەء وإلا لم یأخذ الودیعة فقط من بین مالهہ 
فضمنه إیاھاء وما رویناہ عنہ فی المتنء حکم عام یعطی قانونا کلیا مقتضاہ ان الودیعة أمانة لا ضمان 
فیہا إلا ان یتعدی). قال اللوفق: فأما إن تعدی المستودع فیہاء او فرط فی حفظھا فتلفت ضمن بغیر 
خلاف نعلمه؛ لأنه متلف مال غیرہ فضمنه کما لو أُتلفه من غیر استیداع اھ (۲۸۱۰۷)۔ 


فروع فی الودیعة اکٹرشا مجمع علیہا: ۱ 
فائدق: قال فی ”الھدایة“: وللمودع أُن یحفظھا بنفسه ویمن فی عیاله لأنه لا یجد بدا من 











جس 5ا لا ضمان علی الؤمن ۱ 3 


اق مات ور شور زواجت 
منہا (العلخیص 7 ص۲۷۱) وقال ا حافظ: إسنادہ ضعیفء ولعله لأجل الحجاج 
وقد مر غیر مرة أنه حسن ا حدیث. 


لن لی حا لم لا کہ ماازسة و ولا اسضحاب الودڈ فی ضورجہ فک اك رادیا 
بە اھ. قلت: : قد مر دلیله فی قصة خروجھ مه للھجرةء ‏ وکانت عندہ ودائعء فاُودعھا عند أم آیئن 
وأمر علیا ان یردھا علی أُھلھاء فتذ کر. وفیه أأیضا: أنە إذا رد الودیعة أُو العاریة إلی المالك مع عبدہ 
أو أمتہ او أجیرہ أو بمن هو فی عیاله جاز ولم یضمن. قال فی الھدایة: فإن حفظھا بغیرھم أُو 
أُودعھا غیرھم ضمن اھ. 

قال اموفق فی الغنی: إذا اُودعھا غیرہ لغیر عذرہ فعليه الضمان بغیر خلاف فی المذھب؛ هو 
قول شریح ومالك والشافعی وأبی حنیفة وإسحاق. . وقال ابن أبی لیلی: : لا ضمان عليه لن عليه 
حفظھا وإحرازھاء وقد اأحرزھا عند غیرہ وحفظھا بەہ ولأنه بحفظ ماله یإیداعہ فإذا اُودعھا فقد 
حفظھا با یحفظ بە ماله ولنا أأنە خالف المودع فضمنہاء کر و وھذا صحیح 
فإنه أمرہ بحفظھا بنفسە ولم یرض لھا غیرہء قال: ولو ان رب الودیعة ا تو اسر وع ھی 
مکان عینه فحفظ فیە ولم یبخش عليه فلا ضمان عليه بغیر خلاف؛ لأنہ ممشل لأمرہ غیر مفرط فی 
- ماله وإن خاف سیلا وتوی یعنی ھلاکا فأخرجھا من إلی حرزھاء فتلفت فلا ضمان عليه بغیر 
خلاف أیضاء لان نقلھا فی هذہ ا حال تعین حفظالھاء وھو مأمور بحفظھا اھ. 

ولمودع أمینء والقول قوله فیما یدعيه من تلف الودیعة بغیر خلافء قال ابن امنذر: : أجمع 
کل من اأحفظ عنە من أُھل العلم علی ان المودع إذا أحرز الودیعة ٹم ذکر اُنہا ضاعت ان القول 
قوله وقال الاکٹر: مع یمینەہ ون ادعی ردھا علی صاحبہا فالقول قوله مع ینہ اأیضاء وبە قال 
الٹوری والشافعی وإسحاق وأصحاب الراأأی۔ وقال مالك: إن کان دفعھا إليه بغیر بین وإن کان 
: اودعه إیاھا ببینة لم یقبل قوله فی الرد إِلا ببینة اھ (۲۹۲۰۷). 


حکم السفر بالودیعة: 

وھل للمودع اُن یسافر بالودیعة؟ إن کان ا مودع نہاہ عن ذلك لم یکن لە ذلكء وضمنہما 
إِن حرج بہاء لأأنه مخالف لصاحبہاء وإن لم یکن نہاہ لکن الطریق مخوف أو البلد الذی یسافر 
إلیه مخفوف ضمنہا لأنه فرط فی حفظھا (لا نعلم فيه خلافامء وإن لم یکن کذلك فله السفر بہا. 











او استان ۱ لا ضمان علی الؤئمن ۷ 


-٠‏ وأخرج عبد الرزاق فی ”مصنفہٴ عن عمر بن الخطابء قال: ”العاریة 
بمنزلة الودیعق لا ضمان منہا إلا أُن یتعدی“۔ ٠‏ 

٢‏ وأخرج عن علی؛ قال: ”لیس علی صاحب العاریة ضمانٴ (الزیلعی 
۲) وقد مر ان إسنادہ حسن. 


نص عليه أحمد سواء کان بە ضرورة إلی السفر أو لم یکنە وبہذا قال ابو حنیفةء وقال الشافعی: 
إنسافر بہا مع القدرۃ علی صاحبہا (أأی علی الرد إليه او وکیلە او ا حاکم أو امین ضمنہا. لأنہ 
یسافر بہا من غیر ضرورة اشبه ما لو کان السفر مخوفا. ورجحہ الموفقء لأنه یفوت علی صاحبہا 
إمکان استر جاعھاء ویخاطر بہاء فان النبی یل قال: دإن المسافر وماله لعلی قلت (أی ھلاك) إِلا ما 
وقی الله. ولنا اه نقلھا إلی موضع مأمونء لأنه سافر بہا سفراغیر مخقفوف کما لو نقلھافی 
البلد وأما ا حدیث فرواہ السلفی فی أُخبار أبی العلاء اللعری من طریقه (ولا خیر فيه). ' 

وأُسندہ الدیلمی فی ”مسند الفردوس من غیر طریقه (وأحادیث الدیلمی اکٹرھا ضعاف 
کما مر فی المقدمة). وقد أنکرہ النووی فی ”شرح المذبٴًء فقال: لیس ھذا خبرا عن النبی مل 
ونھا ہو من کسلام بعض السلف: قسیل: إنه علی بن أبتی طالب رضی اللہ عنہ. قسال ا حيافظ فی 
”العلخیص“: وذکرہ ابن قعیبة فی غریب الحدیث عن الأصہِمعی عن رجل من الأعراب اھ 
(۲۷۱:۲). ولو حمل ا مسافر فی ذلك الزمان لم یبعد کما حمل عليه قولہ يك : دالواحد شیطان 
والائنان شیطانان: والنلائة رکب). ا روب تج 
والکلام فیما إذا کان الطریق آمنةہ واللہ تعالی أُعلم. 


حکم خلط الودیعة بغیرھا: _ 

قال المٰوفق: وإذا خلط البرامسم الغلة ای اللکسرةۃ 292۳۶هھ27 أُو پسانتاو ظتا 
لم یضمنہا با خلط لانہا تتمیز منہا فلا یعجز بذلك عن ردھا علی صاحبہا فلم یضمنہاء کما لو 
ترکھا فی صندوق وفیە أکیاس لە؛ وبہذا قال أبو حنیفة والشافعی ومالك. ولا نعلم فیە اختلافاء 
وكذلك ا حکم إذا خلط دراھم بیضا بسود یضمنہا. ولعله قال ذلك لکونہا تکتسب ہنہا سواداء 
أُو یتغیر لونہا فتنقض قیمتہا۔ فان لم یکن فیہا ضرر فلا ضمان عليھ. والله أُعلم اھ .)۲۸٣:۷(‏ - 
إذا مات الملستودع مجھلا للودیعة: 


قال: وإذا مات وثبت ان عندہ ودیعة لم توجد بعینہا ولم تتمیز من ماله فھی دین عليهء یغرم 
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کتاب الھبة 
باب فی قبول الهبة 
٣‏ - عن خالد بن عدی ا جھنئی: قال: امت رت لاڈ کل بترل: (من 


کر کر با مور مت فان ۔ فان کان عليه دین سواھا فھی والدین سواء فان 
وقت ت رکته بہما وإلا اقتسماھا با حخصص. وبہذا قال الشعبی والنخعی وداود بن ابی ھند ومالك 
والشافعی وأبو حنییفة وأصحابە وإسحاق وروی ذلك عن شریح ومسروق وعطاء وطاوس 
والزھری وأبی جعفر محمد بن علی وروی عن النخعی: الأمانة قبل الدین. وقال الحارث العکلی:, 
الدین قبل الأمانق ولنا أنہما حقان وجبا فی ذمتہ فتساویہ کالدینینء وسواء وجد فی تر کت من 
جنس الودیعة أُو لم یوجد. وھذا إذا أقر اللودع ان عندی ودیعة لفلانء أو ث ثبت ببینة أنە مات 
وعندہ ودیعة اھ (۲۹۰۰۷). 

وی رح الام : اتفق الاأئمة لین الودیعة أمانة محضۃء وأن الضمان لا یجب علی 
الودع إلا بالتعدیء ون الشول قوله فی التلف والرد علی الإ٘طلاق مع یمینه بمینه. واختلفوا فیما إذا کان 
قبضہا ببینة فالثلاثة (الائمة) علی أنە یقبل قوله فی الرد بلا بین وقالِ مالك: : لا یقبل إلا ہبینة. 


إذا تصرف المستودع فی الودیعة ٹم ردھا إلی مکانہا: 

وإذا استودع دنانیر او دراھم ٹم اُنفقھاء او أتلفھاء ٹم رد مثلھا ]لی مکان الودیعة ٹم تلف 
للردود بغیر فعلہء فلا ضمان عليه عند مالكء فان عندہ لو خلط دراھم الودیعة او الدنانیرء أُو 
۱ الحنطة لھا حتی لا تتمیز لم یکن عندہ ضامنا للتلف؛ وقال أبو حنیفة: إِنْ ردہ بعینه لم یضمن 
۱ تلفہہ وإن رد مثله لم یسقط عنه الضمان. وقال الشافعی وأحمد: هو ضامن علی کل حال بنفس 
إخراجه لتعدیه. لیو و سی میس إلی حرزہ أو رد مثله اھ (ص ۸۲). 

ولنا قول النبی علٹہ: (عفی عن أُمتی ا خطأ والنسیان وما حدثت ثت بە‌أنفسھا مالم تکلم بە 
أو تعمل)ء فإذا نوی ا خیانة فی الودیعة با جحود أُو الاستعمالء ولم یفعل شیا إلا أنه اأُخذھاء 
أو بعضہاء ٹم ردہ بعینه ولم ینفق شیٹاء ولم یغیز لم یصر ضامنا لأنه لم یحدث فی الودیعة قولاء 
ولا فعلاء فکان کما إذا عد دراھم الودیعة ثم وضعھا۔ ۱ 


: باب فی قبول الهھبة 
أقول: اضطرب کلمات ا حنفیة فی ان رکن الهبة ما ھو؟ فقال شیخ الإسلام خواھر زادہ فی 











إعلاء السان قبول الھبة ۹ 


جاءہ معروف من اُخیه من غیر مسألة ولا إشراف نفس فلیقبله ولا یردہ؛ فا ھو رزق 
ا ا ”مجمع الزوائد' : رجاله رجال الصحیح (نیل 
الأُوطار ٤:۹٥)۔‏ 

-٣‏ وعن أم کلثوم بنت أبی سلمقہ قالت: ما تزوج النبی ‏ آم سلمة قال 
لھا: ہإنی أھدیت إلی النجاشی حلة وأوانی من مسكء ولا أُری النجاشی إِلا قد مات 
ولااُری هدیتی إلا مردودةء فإن ردت علی فھی لك؛ء قالت: وکان کما قال رسول 
لوگ ریت ای می تاصحع گل ناو اھ آرتی لق راطی ام 
سلمة بقیة۔ السك وا حلق رواہ اأحمد .)٥٠٤٥٤٤‏ زقال تی للع ) اسارعسن 
.)٦٦٤:١(‏ ْ 

وقال فی ٴ 'مجمع الزوائدا' : فی إسنادہ ام برع تار أعرقھا یل 
٥0 -‏ غ"ھ) وفیه أبضا حخذیث اأم کلثوم هذا أخرجه الطبرانی وا حاکم؛ وحسن صاحب 


”الفتح " إسنادہ اھ. 


”میمبوطہ“: هو مجرد إبحاب الواھب وھو قولہ: وھییتد ولم یجعل قبول اللوھوب لە رکناء لان 
العقد ینعقد بمجرد أُیجاب الوامب. وقال صاحب ”التحفة“: رکنہا الڑیجاب والقبول ووجھه اُن 
الھبة عقد والعقد هو الإیجاب والقبؤلء وقال فی ”البدائع“: اما رکن الھبة فالإِیجاب من الوامب. 
00 0 جا ا سا 
قال: القبض أیضا رکن؛ کذا فی ”نتائ ئج الأفکار“ (۱۰۷)ء لکن هذا الاضطراب والاختلاف إنما 
هو فی حقیقة الھبة فقطء ولم یختلفوا فی ان اللك للموھوب لە لا یغبت پروی 
قال صاحب ”النہایة٭ تحت قول صاحب ”الھدایة“: وتصح بالإیجاب والقبول أی تصح 
بالایجاب وخدہ نی عق الوافت وبالایج اب واقبول نی حل الوغرت لد لان الھية عق برع 
فیتم با لبرع. فصار ہو عندنا بنزلة الإقرار والوصیة. ولکن لا یملکه اللوھوب لە إلا بالقبول 
والقبض ھکذا فی ”نمائج الأفکار“ (۸۰۷). فظھر من ھذا التفصیل اُن ما یظھر من کلام 
الش وکانی؛ ان الوھوب لہ بملك بالیجاب فقط عند بعض الحتفیقہ ناش من قلةالتدیر فی کلاتھم۔_ 
دو سی ہہ رر سوہ ہت رت 





کیا ۱ قبول الھبة ھ 


“١٥٥٤.٢‏ عن بی ھریرۃء عن النبی سونت کا قال: (تہادوا خابوا؛ رواہ البخاری 
فی الادنی' والبیسہقی وابن طاهر فی سن مات و چو 
رت 0 


۱ :قال الد الیل الؤبة والصنقة والھدیة وَالعطية معائیہا نتشاریة: وکلھا تمليك فی 
ال حیاة بغیر عوض (فی ا حال). واہسم العطیة والهبة شامل لجمیعھا. 


الفرق ہین الصدقة والھدیة: ۱ ا ے نی 

والصدقة والھدیة متغائران. فان النبی عه کان یاکل الھدیة ولا یأکل الصدشة وقال فی 
لع ای مھشڑ سی (ھو علیہا صدقة ولنا مدیة. فمن اُعطی شیا یتقرب به إِلی الله 
تعالی للمحتاج فھو صدقةء ومن دفع إلی اُحد شیا للعقرب إليه وا حبة لە فھو هدیة کما وقع 
او وق رٹ ارس ال علق رجح لک منرت ید رکارٹ علیم . فان 
لنبی ٭لُ قال: دتہادوا تحابواہ وإسنادہ حسن وأما الصدقة فما ورد فی فضلھا أکٹر من اُن 
ھن وڈکر الشاشی وآہو اخطاب من اكتَایلة ان الَهبة والعطية لا تصحخ گلھت إلا بالڑیجات 
والقبول: ولا بد مننہماء سواء وجد القبض و لم یوجد وھذا قول اکٹر أصحاب الشافعی لانه عق 
تمليك فافتقر إلی الإ یجاب والقبولء کالنکاح وغیرہ. 


الصحیح ان اٰعاطاۃ کافیة لصحة الھبة ولا حاجة إلی الڑیجاب والقبول لفظا: 

۱ والصحیح ان امعاطاۃ والأُفعال الدالة علی الإیجاب والقبول کافیة ولا نان إلی لفظ. 
وھذا اخعیار ابن عقیلء فان النبی ین کان یہدی ویہدی إلیه ویعطی وبعطیء ویضرق 
الصدقات: وی با مات رظ تھا واعدھاء و کان أمجایه بتعلوت ذلك ولم بقل غہ فی لغ 
إیجاب ولا قبول لفظاء ولا أمر بە ولا تعلیمہ لأأحد. ای ات سرت سی سو ہیں 
کما هو مقتضی العادق وکان ابن عمر علی بعیر لعمر فقال النبی ط لعمر: ”بعینهٴء فقال: “هو 
لك یا رسول اللہ * فقال رسول اللہ عل: من سس سیب وہ مو 4 ۱ 
تن 'ولم ینقل قبول النبی يك من عمٗرء ولا قبول ابن عمر من النبی گا لفطا۔ ولو کان 
شرطا لفعلہ الٰبی شهُ وعلمہ ابن عمرء ولم یکن لیأمرہ ان یصنع بە ما شاء قبل ان یقبلە وروی أبو 
ھریٰرة: : أن: النبی کل کان إذا آتی بطعام سال عنه. فان قالوا: ہا وسر شی اکلراا 
ولم یاکل. وإن قالوا: عدیة ضرب بیدہ فاکل معھهمق ----- ۱ 








اس الع قبول الھبة ۷۱ 


٥‏ عن عائشۃة رضی اللہ عنہاء قالت: دکان رسول اللہ عل یقبل ا لھدیة 


تقدیم الطعام بین یدی الضیف إذن فی الأکل 

ولا خلاف بین العلماء فیما علمناہ فی أُن تقدم الطصام بین یدی الضیفان إذن فی 
الأکلء وأنہ لا یحتاج إلی قبول بقولہ ولأنه وجد ما یدل علی التراضی بنقل املك فاکتفی بە کما 
إذا وجد الإڑیجاب والقبولء قال ابن عقیل: إنما یشترط الڑیجاب والقبول لفظا مع الإطلاق وعدم 
العرف القائم بین للعطی والمعطی لأنه إذا لم یکن عرف یدل علی الرضا فلا بد سن قول دال عليهہ 
ما مع قرائن الأحوال والدلائل فلا وجه لتوفیق علی اللفظء الا تری نا اکتفینا بالمعاطاۃ ذ فی البیعٴ 
واکتفینا بدلالة ا حال فی دخول ا حمام وھو إجارۃ وبیع أُعیانء فإذا اکتفینا فی الماوضات مع 
ٹاکدھا بدلالَة ا حالء وأُنہا تنقلِ اللك من ا جانبینء فلان نکٹٰی یہ فی الهبة اُولی؛ ذکرہ الموفق فی 
”اللغنی“ .)۲٥٢:٦(‏ ۱ 

قلت: گر نت قال این عابدین: ن اللفظ بالڑیجاب والقبول لا 
یشدرطء بل تکفی القرائن الدالة علی التمليكء کمن دفع لفقیر شیکا وقبضہء ولم یتلفظ واحد 
منہما بشیءہ وکذا بقع فی الھدیة ونحوهاء فاحفظه. ومثله ما یدفعه لزوجتہ أُو غیرھا قال: وہیت 
منك هذہالعینء فقیضھا الوھوب لە بحضرۃ الواعب ولم یقل: قبلت؛ صح لان القبض فی باب 
الھبة جار مجری الرکن؛ فصار کالقبول ”ولوا جیةٴ. قال: وتصح الهبة بقبول ای ولو فعلاء ومنہ 
”وھبت جاریتی مذہ لأحدکما فلیأخذھا من شاء “فأخذھا رجل منہما تکون لەء وکان أأخذہ 
رت سی می سوہ رس وما فی ”ا حیط“ 

من اُنہا تدل علی أنه لا یشترط فی الھبة القبول مشکل ”بحر“. قلت: نظھر لی آنھ آراد التبول 

قولاء وعليه یحمل کلام غیرہ أیضاء وبە یظھر الو فیق بین القولین باشتراط القبول وعدمہ والله 
اللوفق وقدمنا نظیرہ فی العاریة: نعم! القبول شرط لو کان الموھوب فی یدہ ای ید الوھب لہ 
ایا اھ:(٤:۷۷۸)۔‏ وبہذاار دس الذی اذعاہ بغض او کلمات ال حنفیة, 


اتر بعض الفقھاء ممسألة الیمین: 


راخب بن فال رفم رکیة القبول جا ذکروہ فی با الأغان: ۳ 0080ھ" 
ولم یقیلء حنث. ولو قال: لا بیع فباع ولم یقبل الشتری لم یحنث ". ولا حجة لھم فی ما عرف 








3 ت٠‏ قول او ۱ ۷۲ 


٦ہ‏ عن أأبی ہریرہ عن النبی مل قال: (لو دعیت إلی کراع لأجبت؛ ولو 
أُھدی إلی ذراع لقبلت)؛ رواہ البخاری؛ واأخرجه العرمذی من حدیث ئن و صمححهھ 


(العلخیص ٢‏ بیر ۶۲ء 


أن مینی الأیمان علی العرفء ویقال .لثله واہیا عرفا ولو لم یقبل للوھوب لہ ولا یقال لە بائعا ما لم 
یقبل للشتری. ولھذا یقال: وہب ولم یقبل. ولا یقال: باع ولم یقبل. ولا یلزم من صحة إطلاق 
الھبة بدون القبہول عرفا صحتہ بدونه شرعاء فالحق أُن القبول رکن من أُرکان 9ج 
بدونہء سواء کان بالقولء أُو الفعل. ۱ 

قال فی ”الکفایةٴ ': و رکنہا الیجاب والقبولء لان ملك الإنسان لا ینتقل إلی الغیر بدون 

تملیکە ولزام اللك علی الغیر لا یکون بدون قبولە اھ. ومثله فی ”الکافیٴ وبه صرح صاحب 

"لا کر ارہ : أُن رکن الھبة هو الڑیجاب والقبول. 

وقول صاحب ”الھدایةٴ: أما الإایجاب والقبول فلاّنه عقد والعقد ینعقد بالإٴیجاب والقبول. 
منزلة الصریح فی ان عقد الھبة لا یتم إلا بالإڑیجاب والقبول کسائر العقود ویشھد لھہذا أیضا 
قولہ: والقبض لا بد منە لثبہوت الملك؛ إذ لو کان مرادہ ان الھبة عقد تبرع فیتم با متبرع؛ ولکن 
لا بملکە اللوھوب لە إلا بالقبول والقبضء لقال: والقبول والقبض لا بد منہما لغبوت الملك 
(لا لصحة العقد). وھذا کله مما لا سترۃ بە عند من لە ذوق صحیح (نتائج الأفکار ۷: ۸۰) 

فان قیل: إذا لم یثبت ال ملك للموھوب لە بدون القبض؛ ء فما ففائدۂ صحۂة الھبة بُالإڑیجاب 
والقبول وجعلھا رکنین لھا؟ قلنا: فائدته ثہوت استحقاق الملك لە ولذا کان لە قبض اللوموب 
بلا ذن الواہب فی انجلس فافھم. ۱ ۱ ۱ 


دلائلِ اشتراط القبول للهبة: 

ولا یخفی ان حدیث خالد بن عدی یدل علی ان الھدیة تة تتقر إلی القبنَوَل۔ 7 
افلیقبل؛ ولو :انت الھیة والھدیة نتم بمجرد الڑیجاب لم یکن حاجةإلی القبول؛ وکذا حدیث 
عائشة: کان رسول اللہ ه یقبل الھدیة ویثبت علیہا. وکذا حدیث أبی هریرۃ دلو أھدی إلی 
فراع لقبلت؛ وغیر ذلك من الأأحادیث العی ذکرھا صاحب 'التتقی“ و "ئیل الأوطارث کلھا 
مشعرة بأن الھبة والھدیة تفتقر إلی القبولء وإلا لم یکن لذکرہ معنیء وہذا هو اللطلوب؛ لا ما 
عم بعض الأحبابْ ان المطلوب توقف ثبوت اللك للموغوب ٴله علی القٔول. ٹم قال: إن اذہ 











إعلاء السٹن ۱ قبول الھبة م۷۳ 


بہدیةء فقال النبی سك : وأ مدیة أم صدقة؟ فان کانت عدیة فاإنھا ییتغی بہا وج رسول 
اللہ گل وقضاء ا حاجة وإن کانت صدقة فإنھا بیتغی بہا وجه الله1ء قالوا: لاء بل ھدیق_ 
فقبلھا منہمء ا حدیث رواہ النسائیء وسکت عنه ا حافظ فی ”العلخیص  .)۲٥۹:۲(‏ 


الأحادیث لا تتعرض للملكع. قلنا: ثبوت الملك یتوقف علی القبضء وأما الإیجاب والقبول فإنما 
یتوقف علیہما صحة العقد وإفادۃ الاستحقاق للموھوب لە؛ ولا یخفی دلالة أحادیث الباب علی . 
ھذا العنی: أما حدیث خالد ابن عدی فلما ذکرنا فیه من قوله: وفلیقبله٦.‏ 

وأما حدیث أم کلشوم بنت سلمة فلما فیه من قبض النبی عَّ الھدایة التی بعث بہا إلی 
النجاشی بعد رجوعھا إليهء دل ذلك علی أُن الھدیة لا تتم بمجرد الإھداء بل لا بد من القبول ولو 
کانت تتم بمجرد ذلك ویستحتھا اللوھوب لە بالڑھداء ما قبضھا يك لاُنہا قد صارت للنجاشی 
عند بعثه كُ بہاء ولورثتہ من بعدہ. 


ا جواب عن إیراد بعض الأُحباب: 

وأورد عليه بعض الاحباب أنە لا دلیل فی الحدیث علی أن النجاشی کان حیا حین الڑإهداء _ 
إذا یمکن أُن یکون إھداءہ َِّػُ إلیه لظنہ حیا ثم علم بعدہ أنه قد مات قبل الڑھداء ولھہذا ارتجع 
ہدیتہ. قلت: مجرد الاحتمال العقلی لا یجدی فی ھذا العلم ولو راجع الأصول الصحاح لعلم ان 
النبی نل کان قد نعی النجاشی فی الیوم الذی مات فيهء وأخرج بہم إلی الصلی فصف بہم. 
وکبر عليه أُربع تکبیرات. رواہ ا جماعة عن أبی ھریرةء کما فی ”نیل الأوطار (۲۸۳:۳). 
وحدیث أم سلمة صریح فی عدم تیقنہ ه بموتہ حین قال لھا ما قال لقوله: دولا اُری النجاشی إلا 
قد مات٤.‏ ہب سر اب و ھت رہ وت 
أُو ساعات فافھم. 

وفی ترجمة البخاری: إذا وہب هبة فقیضھا الآخر ولم یقل: قبلت؛ إشارة إلی صحة الهبة 
بر اوح اق تل ان سال اق اہ وا القصن فی الھبة هو غایة القبولء قال 
ا حافظ فی ”الفعم ” : وغفل رحمہے اللہ عن مذھب الشافعیء فان الشافعیة ی یشترطون القبول (لفظا) _ 
فی الهبة دون الھدیة إ لا إن کانت الهبة ضمنیة کما لو قال: اأعتق عبدك عنی؛ فعتقہه عددہء فانه . 
یدخل فی ملک ھبة ویعتق عنه ولا یشترط القبَُولء ومقابل إطلاق این بطال قول ا ماوردی. قال 
الحسن البصری: لا یعتبر القبول فی الھبة کالعتق. قال: وھو قول شذ بە غن ا جماعة وخالف فیه 








۷ ١١ ج۔.۔‎ 


: باب انعقاد اد الھب وی ُحلت 
نحلت اف ھذا اغلاماء ققال: 7 ٦ص(‏ نحلت سا قال: لاہ قال: 0820-7 
(البخاری). 


الكافة إلا ان یرید الھدیة فیحتمل اھ. علی ان فی اشعراط القبول فی الھدیة وجھا عند الشافیة. 
واحتج البخاری بحدیث أبی ھریرة فی قصة ا جامع فی رمضانء وفیە اأنە ع اأعطی الرجل التمر 
فقبضه ولم یقل: قبلتء ثم قال لە: (اذھب؛ فاطعمه أُھلك٠.‏ ومن اشترط القبول اُن یجیب عن ھذا 
بُنہا واقعة عین فلا حجة فیہاء ولم یصرح فیہا بذ کر القبول ولا بنفيه وقد اعترض الإسماعیلی 
ہأنە لیس فی ا حدیث أُن ذلك کان ھبة بل لعله کان من الصدقة فیکون قاسماء لاواہبا اھ وقد 
تشد فی الصوم المضریح بن ذلك کان مَن الصدقةہ وکا البخازیٰ یجنچ إلی.أنه لا فرقہ فی 
ذلكء (بین الھبة والصدقة والھدیة لا شتراك ا جمیع فی کونہا تملیکا بلا عوض) اھ (١:٤٦۱)؛‏ 
اما حکم القبض فی الھبة فسٹذ کرہ فی بابەہ وغفل بعض الاحباب حیث ذکرہ فی باب القبول 
وخلط بینہما. 

. تلبیہ: احتج ابن حزم بمافی حدیث خالد بن عدی من قوله می : امن جاءہ معروف من 
اأحیه من غیر مسألة ولا ِشراف نفس فلیقبله ولا یردہہ ال حدیث. علی ان قبول الھدیة والصدقة 
والھبة فرض لا یجوز رد شیء منہاء وھکذا سائر وجوہ النفعء ثم اأغرب وقال بوجوب قبولھا ولو 
علم وتیقت بأن الِذی اُعطی حرام أُو شك فلم یدر أ حلال هو أم حرام؟ (۹: تح و ١١٥٥)ء‏ وھذا 
مالم یقله اأحد قبله من جماعة العلماء وقد رددناہ علیه فی باب رزق القاضی من باب 
التضناء فلیراجع ْ 


باب انعقاد الھبة بقوله: نحلت 
أقول: احتج صاحب انت بقولہ كُ: داکل ولدك نحلت مثلهہ؟ علی انعقاد الهبة 
بقوله: نحلتء ولا حجۃ لہ فی لأله قد ورد فی رواة لیمخاری اخری فی هذہ القصة ینہ قول: 
(أعطیت سائ ثر ولدك مثل ھذاہ؟ فلا یدری ای لفظ قال رسول اللہ ه٠‏ فلا یصح الاحتجاج بلفظ 
خاص۔ فالصحیح الاحتجاج فیە باللغة والعرف, ولا حاجة فیه إلی الاحعجاج بالنص؛ لأن کون 
النسحل یمعنی الإعطاء والھبة أمر لغوی وعرفی ولیس بشرعی؛ ومعلوم ان الشرع لا یعتبر خصوص 








باب القبض فی الھبة ٰ 

۹ہ عن عائشة رضی عنہا زوج النبی عََيهُ اُنہا قالت: ”٭إن أبا بکر الصدیق 
کان نحلھا جاد عشرین وسقا من ماله بالغایة فلمَا حضرتہ الوفاۃ قال: واللہ یا بنیة! 
مامن الناس اُحد اأُحب إلی غنی بعدی منكء ولا أأعز علی فقرا بعدی منك؛ وإنی کت 
نحلتك جاد عشرین وسقاء فلو کنت جددتيه واحتزتيه کان ذلك لكء وانما هو الیوم 
مال وارث: وإنما ھما اأُخواك وأأختاكء فاقتسموہ علی کتاب اللہ. قالت عائشة: فقلٹ: یا۔_ 
اُبت؛ والل لو کان کذا وکذا لت رکت إنھا ھی اأسماء فمن الأخری؟۔قال: ذو بطن ابنة 
خارجة أُراھا جاریة (موطاً مالك ٣‏ ۳۱). 


الألفاظ فی العقود بل هو یعتبر العانی فقط. وغایة الاعتذار عنە ان یقال: إن استدلال صاحب 
الھدذایة بہذا اللفظ علی وجه الاستحسان والاولویة لأنه یحصمل کونہ من کلام رسول اللہ عل؛ 
بخلاف ما لو استدل بکلام صاحب ”القاموس“ أو ”الصحاح* أو غیرھما. ۱ 1 

قال العبد الضعیف: قد ت ضر فی الأصول ا الروایات بفسر بعضہا بعضاء فلما ورد فی 
بعض ألفاظ ا حدیث ” نحلتٴ مکان قولە: ' می “ أو ”اأعطیت ‏ ثبت أن النحلة والھبة والعطیة 
کلھا سواء ومعناھا واحد ھذا هو مراد صاحب ٭الھدایةٴ وتواتی ما سس 
انعقاد الھبة بقوله: ”نحلت“ ما ذکرہ من لفظ الحدیث: فلا أُدری فی ای واد ذھب بعض الاحباب 
فتخبط خبط عشواءء ولو راجع طرق الحدیث عند البیہقی ہ الدارقطنی والطحاوی لعلم اُن اکٹرھا 
بلفظ: ”نحلت و”نحلنیٴ و”نجلتٴ ولم یرد ”أعطیت' أو ٴوھبت“ٴ إلا فی طریقء فالظاھر ان 
انحفوظ هو الأأولء وأما الثانی والثالث فمن تصرف الرواۃ روایة بمعنیء فافھم. 


۱ باب القبض فی الھبة 7۲ 

۱ أقول: الاثار ا لمٰذکورةۃ تدل علی أُن الهبة ل١‏ یصح إِلا مقبوضة؛ والدلالة ظاھرةۃ ل تحتاج لی 
التقریر 0 ِ 
ا جواب عن إیراد بعض الحباب وابن حزم علی الحتفیة _ 

۱ فی استدلالھم بأثر الصدیق علی اشتراط القبض: 


۔قال العبد الضعیف: فان قیل کما قال بعض الأأحباب : إِن فی الاستدلال بأثز الصظافق 7 ٠‏ 
اه ان وجب مشاعاء وھیة الشاع فاسدۃ تعود إلی الصحۃ بالقسی والتہش عِندوَأسفار 








تی اص فی لھڈ ۷٢۷٠٣‏ 

٦٠‏ وعن عبد الرحمن بن عبد القارئ عن عمر بن ا خطاب قال: ما بال 
رجال ینحلون أُبناءەھم نحلا ثم یمھسکونہاء فان مات ابن اأُحدھم قال: مالی بیدی لم 
اُعطه اأُحداء وإن مات هو قال: هو لابنی قد کنت أعطیته إیاہ من نحل نحلة فلم یحزھا 
الڈذی نحلھا حتی یکوٹ إن مات لؤرٹتہ فھی باطل (موطا مالك ص٤٤‏ ۳۱)ء -- 

٥٦١‏ وعن ابی موسی الشعری؛ أُنه قال: قال عمر: الإنحال میراث مالم 
تقبض. أُخرجه عبد الرزاق وابن ع ابی شیبة (کنز العمال ۳۲۷:۸). 

٣٢‏ وعن النضر بن انس قال: قضی عمر بن الخطاب فی الإإأنحال ما قبض 
منه فھو جائز وما لم یقبض منهە فھو میراث: اأُخرجە ابن أبیٰ شیبة والبیہقی (کنز 
العمال ۳۲۷:۸). 


فیجوز اأُن یکون اعتبار القبض ھناك لفساد الھبة قبل الجداد والإحراز فلا یدل علی اشتراط القبض 
فی الهبة الصحیحة او کما قال ابن حزم: إن أُبا بکر إما أُن یکون أُراد نخلا تجد منہا عشرین وسقا 
وإما ان یکون اُراد تمرا یکون عشرین وسقا مجدودق لا بد من اأحدھماء وأی الأمرین کان فإنما 
ھی عدق ولا یلزم ھذعرالقضیة عندھم ولا عندناء لأُنہا لیست فی معین من النخل ولا معین من 
التعمر اھ ٥:۹٤(‏ ٢۱)۔‏ 

قلنا؛ : لا یجوز حمله علی محل النزاع ای هبة للْشاعء و أُقل أُحوال الکراھة وفساد العقدہ 
والظاھر من حال أُبی بکر اجتناب اللکروہات: وا حق أُنه کان قد وهبہا أرضا معلوماة یقال لھا 
ٹمردہ فیہا نخل کان جدادھا عشرین وسقاء کما وقع التصریح بە فی حدیث القاسم عند البیہمھیء 
وقد ذکرناہ فی النء فعبر عنہا بعض الرواة بأنه نحلھا جداد عشرین وسقاء ویعضھم بأنه نحلھا 
نخلاء وبعضھم بأنه نحلھا أُرضا یقال لھا ثمرد. فلم یکن وهبہا مشاعا بل أُرضا معلومة متعینق 
وإنا لم تتم الھبة لکونہا لم تقضھاء وکانت عند ابی بکر رضی الله عنه بعد الھیبة کما 'کانت 
قبلھا. فقال: لو کنت جددتیه واحتزتیه کان ذلك۔ لکونە طریقا لقبض الارض؛ وإنما ہو الیوم مال 
وارث لأُنك لم تخریہا إليك. وفیه دلالة ظاھرۃ علی ان الهبة لا نتم إلا بالقہضء ھذا هو التبادر من 
سیاق ا حدیثء وھو الذی أخذہ الفقھاء وا حدثون منۂ وکلھم قد اتفقوا علی أنه کأن هبة لا عدةء 
کما زعمه ابن حزم. 

کیف وقد ورد فی أُثر ذ سیر ےھط مھت 
لم یکن لقولہ: فردیہ معنیء کما لا یخفی, والاأثر رواہ عبد الرزاق عن ابن جریج أاُخبرنی ابن ابی 








إعلاء السنن القبض فی الھبة ۷۷ 


-٥٥٥٣ .‏ شا: یزید ید بن زریع ثنا سعید بن عروبة عن قتادۃ عن یحبی بن یعمر عن 
أبی موسی الأُشعری قال: قال عمر بن الخطاب رضی اللہ عنہ: ٭الإنحال میراث مالم 
ز یقبض ُء رواہ البیہقی :٦(‏ ۰) بسندہ وھو صحیح۔ 

٤ء‏ قال: ےس سے ہہت نہم قالوا: 
”لا تجوز صدقة حتی تقبض . 

-٥٥٥‏ وعن معاذ بن جبل وشریحٴ ہا علیہ اماس جط“ اھ. 

٦‏ ومن طریق مالك ویونس بن یزید وغیرھما من أُھل العلم ان این شھاب 
أُخبرھم عن عروۃ بن الزبیر عن عائشة رضی الله عنہا. غذ کر قصة نحلة أبی بکر لھا 
جداد عشرین وسقا من مال بالغایق قال": وآنیاً ابس ھت أخترنی عیہد اللہ بن غمرعن 
عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه عن عائشة ئشة بذلك۔ 


ملیكة ان القاسم بن محمد بن أبی بکر الصدیق أخبرہ: ان ابا بکر الصدیق قال لعائشة: یا بنیةا [نی 
نحلتك نخلا من خیبر وإنی اأخاف ان أکون آثرتك علی ولدی. وإنك لم تکونی احتزتيه فردیه 
علی ولدی. فقالت: یا أبتاہ! لو کانت لی خیبر بجدادھا لرددتہا. قال ابن حزم: وھذہ السیاقة 
ید شرب وت .)٢٢ ٤٤:‏ 
قلت: وکیف یکون موافقال لە؟ وفیه قوله: وإنك لم تکونی احتزتيه رھ راز 

کانت احتازتہ ملکتەء ولم یکن لبی بکر ان یستردہ منہا۔ 

فإن قیل: لا استردہ لکونە قد خالف ان یکون أٹرھا علی ولدہ. قلنا: بل استردہ منہا لأجل 
ھذہ ا خافة ولکونہا لم تکن حازته؛ وإذا کان ال حکم معللا بعلتین لم یجز قصرہ علی علة واحدة إِلا 
بدلیلء لا سیما والقاسم لم یذکر مخافة الإیشار إِلا فی هذہ الروایة الفردۃء وعامة الروایات لیس 
فیہا إلا قوله: فلو کنت جددتیه واحتزتیه کان لك ذلك ولو کان علة الاسترداد مخافة الإیثار لم 
یکن لقوله ذلك معنی: لکون الاسترداد واجبا عليه ولو بعد ا جداد والاحتیاز عند ابن حزم ومن 
وافقه فإنه یقول: لا یحل أن یفضل ذکرا علی أُنٹی ولا أٹی علی ذکر؛ فان فعل فھو مفسوخ 
مردود أُبدا ولا بد .)۱٤٤:١(‏ وأثر الصدیق صریح فی اُنہا لو کانت جدت أُو حازته لم یستردہ 
منہاء وکان ذلك لھاء فافھم. 


)١(‏ ابن ال حکم. (الولف) 








کن القبض فی الهبة ٴ :: ۷۸ 


القاسم بن محمد یحدث بذالك أیضًاء إلا اُنه قال: اُرضا یقال لھا ثمرد وکانت عندہ 
7ڑھ۰ھئ" آ ےت انی وت ۰) أَیضاء وسندہ صحیح. 


وأیضا: رجود دفلد ات سج نی سس ھ او 
فان الریض منوع من إیشار بعض ورثته بشیء من ماله بطریق العبرعء فا معنی أُنك لوجددتیه 
واحترتیه قبل مرضی کان ذلك لك ولا یجوز لی أُن اُسلمه إليك الانء لأن التسلیم فی الرض 
کالتمليك ابتدای وفیه مخافة الإیٹار فی امرض وهو غیر جائز. 

قال اللوفق فی ”امغنی ٴ: إن اللکیل وا موزون لا تلزم فیه الصدقة والهبة إلا بالقبضء وھو قول 

اکٹر الفقھاء منہم النخعی والٹوری وا حسن بن صالح وأٗبو حنیفة والشافعی. 

وقال مالك: یلزم ذلك جرد العقدء ولنا: إجماع الصحابة رضی اللہ عنہمء فان ما قلنا 
مروی عن ابی بکر وعمر رضی اللہ عنہماء ولم یعرف لھما مخالف فی الصحابةق فروی عروة عن 
عائشة رضی اللہ عنہا: ان ابا بکر رضی اللہ عنه نحلھا جذاد عشرین وسقاء ا حدیث. ۱ 
ْ وروی ابن عیینة عن الزھری عن عروۃ عن عبد الرحمن بن عبدالقاری: أن نغمر بن اخطاب 
قال: ما بال أقوام ینحلونء ا حدیث. 
. رووی غن عفمان: أُن الوالد یحوز لولدہ إِذا کانوا صغارا (وٴمفھومہ اٹ لا بد للکبیز اُن 
یحوز بنفسە) قال اللروزی: اتفق أبو بکر وعمر وعثمان علی أُن الهبة لا تجوز إلا مقبوضة. ولاُنہا 
فیڑغیر مقبؤضۃ قلم تلزم؛ کما لو ماٹ قیل أن یقبضء فان مالکا یشول: لا یلزم الورثة النسلیم؛ 
. واخیر آی قولہ : دالعائد فی هبة کالعائد فی قیئه؛ محمول علی المقبوض اھ. 
قال: وأماغیر اللکیل وااوژوة فتلزم الھبة فيه بمجرد العقدء ویثبت ا ملك فی اللوھوب قبل 
۔قبضے. روی ذلك عن علی وابن مسعودہ وھو قول مالك وأٗبی ور. وعن أحمد روایة أخری لا 
تلزم الھبة فی ا جمیع إلا بالقبض؛ وهو قول أکثر أھل العلم. ۱ 
4 ق0 1ار تی اھی آپراگرعن وعناق و علق علن أن الا ولا مشرضة رر 
ذلك عن النخعی والغوری وا حسن بن صالح والعنبری والشافعی وأصحاب الرأی ما ذکرنا فی 
اللسألة الاُولی اھ ملخصا ۲٥٢:٢(‏ و ٢٥۲)۔‏ 








إعلاء السنن القبض فی الھبة ۱ ۷۹ 


۸ھ روینا: من طریق شعبة عن قتادۃ عن مطرف بن عبد الله بن الشخیر عن 
أبیە: قال: ما نزلت فالھ اکم التکائ رہ ال رسول اللہ َه: (یقول ابن آدم: مالی مالی. 
تو وا ہج یس مت 
۹ء وسندہ صحیح. 

۱ ۱ر خری او ترد شا عاساس السری عو سا 


قوله: 000" وقوله: ومن طریق بی داود الطیالسی إلخ. ہے یہہ 
والصدقة الإمضاء وھو الإقباض. 


اجواب عن یراد ابن حزم: 

٠‏ وأورد عليه ابن حزم أنە عك لم یقل: الات مر 6ے خر غیر سدق واخطیَ 
ولا جاء ذلك قط فی لغة. بل کل تصدق وإعطاء فاللفظ بہما إمضاء لھما اھ. ۱ 

قلت: دعوی مجردۃ عن دلیل. وقد تقرر فی الأصول ان العطف یقتضی امغائرةء ولا یجوز 
عطف الشیء علی نفسهء والفاء للتعقیب؛ فلا بد لھا من شیغینء متقدم ومتأخر یعقبه. فقولہ میلاہ: 
(اأو أعطیت فأمضیت,: أو تصدقت فأمضیت) صریح فی أُن الإمضاء شیء آخر غیر التصدق 
والإ(عطاء یعقبہماء کما أن الإفناء والإبلاء یعقبان الأکل واللبس؛ ویتفرعان علیہما. فان الغوب 
لا پیلی بمجرد اللبس بل بتکررہ. فقول ابن حزم: إن الڑفناء والإبلاء هو الأکل واللباس لا غیرء رد 
عليه. فکذلك الإمضاء لا یتحقق بمجرد الإعطاء والتصدق لفظاء بل لا بد له من شىء آخر یقررہ 
ولیس إِلا نقل الواھب الموھوب من یدہ إلی ید اللوموب لە؛ دل علی ذلك قول الشعبی: الوامب 
اُحق بہبته ماکانت فی یدہ. فإذا اأمضاھا ای نقلھا من یدہ فقبضٹ فھی للموھوب لە؛ کما ذکرناہ 
فی المتن. وھو صریح فی ان الإمضاء غیر الهبةء وھو إخراج الواھب الموھوب من یدہء والشعبی 
أعرف باللغة واللسان ومعانی ا حدیث من ألوف أمثال ابن حزم. قال فی القاموس: مضی فی الأمر 
مضاء ومضوا نفذ والسیف مضاء قطع وأمضاہ أنفذہ (۲:٣۹۷))ء‏ فالإمضاء تنفیذ الأمر وتحقیقه 
قطعا. رح بت چو زار سای سراف 
فقد سھا سھوا ہینا۔ 

قال گر درامشا کت للا ھتاس تاغز ست ار تال فی اد ہا 











چس کا ۱ القبض فی الهبة ت 
مطرف بن عبد الله بن الشخیر عن أبیەء أنه سمع رسول اللہ ل یر اھ اکم 
الشیء أُو قال: مالی ھذا عبة لفلان أو قد وهبتہ فلا یختلف اثنان من یحسن اللغة العربیة فی أُنه 
یقال قد تصدق فلان بکذا علی فلانء وقد وھب لە کذا. فلو لم تکن الصدقة کاملة تامة باللفط 
لکان ا خبر عنه بأنه تصدق او وہب کاذبا اھ. قلنا: نسلم أنە یقال لە قد تصدق بکذا علی فلانء او 
وھب لە کذاء ولکن لا نسلم کون الصدقة قة کا ملة تامة باللفظ وحدہ أُلا تری أُنە لو لم یسلم 
٭ الصدقة وا موھوب للمتصدق عليه وا موھوب لە یقال لە: تصدق فلان بکذا فلم یعضەء ووھب فلان 
لفلان کذا ولم بمضے فیثبت ان الھبة والصدقة لا تتم باللفظ بل بالإمضاء وبە نقول إن الھبة تثبت 
بالإِیجاب والقبول ولا تتم إِلا بالقبض. 

قال: فوجب حمل ا حکم علی ما توجبە اللغة ما لم یأت نص بحکم زائد لا تقتضیه تقتضیے اللغة 
فیوقف عندہ ویعمل بە اھ (۱۲۳:۹). قلنا ٰىگئئٰ۶ٰ“ “ 0 
أُو أعطیت فأمضیت)؟ وقد مر وج دلالته علی لزوم القبض لتمام الصدقة والھبة وأجبناعن 
إیرادك جملةء ورددناہ عليیكء وأُی ِلیل اُقوی من إجماع ا حلفاء علی ذلك أیضا؟ کما تقدم. 


الجواب عن قول ابن حزم: إِن عمر و عثمان مختلفان فی اڈ شتراط القبض للھبة: 

وأما قوله: إن عمر وعثمان مختلفان. فباطل با مرأة. لأنہما متفقان علی ان الهبة لا تتم إلا 
القہش, وزاد عثمان ان اأحق من یحوز علی الصبی أبوہء وھذا لیس منە إنکارا للقبض. بل معناہ ان 

قبض الولی کقبض الصغیر فتتم الھبة بقبضه لە. فلم یقل بتمامھما بدون القبض. ولکن ابن حزم 
7 علی إنشاء اخلاف پین الرویات إذا لم ٹوافق غرضةء وینسی طریق ا جمع بینہماء فقول 
عمر رضی اللہ عنه: ”الإانحال میراث ما لم یقبضٴء متفق عليه بینە وبین عثمانء وأما إن قبجض 
الولی عن الصبی قبض لە ام لا؟ فلم ینفه عمر وأثبته عشماء ولیس ذلك من الاختلاف فی شیء. 
فیطل قولە: إن عمر عم کل موھوب وعثمان خص من ذلك صغار الولد .)۱۲٥:۹(‏ فقد عرفت 
أُنه لم یخصھم, وانما جعل قبض الولی کقبضهم. ولیس ھذا من العموم وا خصوص فی شیء. 

وأُما قوله: وقد صح عن ابی بکر وعائشة خلاف ذلك. فابطل وأبطلء فقد ذکرنا اتفاقھما 
علی اُن الهبة لا تتمء ولا تلزم إلا بالقبض. وما اأورد عليه ابن حزم فقد رددناہ عليه جملةء کما مر. 
ا جواب عما احتج بە ابن حزم علی جواز الصدقة بدون القبض: 

وأُما ما احتج بە علی جواز الصدقة بدون القبض وهو ما رواہ من طریق ا حجاج بن 








قااوالنت لے "ً اض فی لیۂ کو ورک وت ا 


لینت قاہیت أو: تصدقت فأمضیت٤‏ ات (٣٦‏ جو سرت 


الشہال: نا للمتمر بن سلیسان التیمی سمعت عیسی بن السیب یحدث نہ سمع القاسم بن عمبد ٰ٘ 
اع وو نو ور رز ور ےت اھہ. ففيه 


کتافی لوان“ ر٢ ۳٣۷‏ 


لس وجار ارس امت 

0 نت ا أرطۃ ون لھیة وا اسحاق رہم من اصتلف فیہم ا 
قال: نذا ناڈ اناد سخ اہ رك ا ات ا و ٢٥٠٢‏ ام ا 

قلت: و کلاہ پل ما زواہ ابر عن مَعا بن جبل توعد من قول أيی پکز وعلمر وَضلِسان 
وعائشة رضی اللہ عنہمء ولیس ما رواہ عن القاسم علی وابن مسعود شامد اأصلاء وضعیف لە 
شامدہ أقوی وأرجح منہ إذا لم یکن لە شاھدۂ کما تقرر فی الأصولء ولو سلمٍ فھو محمول علی_ 
الوقف لکثرة إطلاق الصدقة ة عليهء کما لا یخفی وبە نقول: إِن الوقف یتم بقوله: وقفت کذا علی 
ہے ا یت سی بس وت 
۱ له کما مر ”البسسوط“ .)۱٢۸:۱۲(‏ 

قال: طریق الت ای حیے' نا وکیع عن ہمامع فتادة عن الحسن البعصری عن اللضر 
ابن مالكء قال: نحلنی أبی نصف دارہہ فقال أبو بردة: إن سرك ان تحوز ذلك فاقبضہء فان عمر 
٠‏ قضی فی الإنحال ما قبض منہ فھو جائر: وما لم یقبض منہہ فھو میراث: قال: اہ 
سند لا یری ا حرز شیا اھہ. ۱ 

قلت: وین فیه ذلك؟ فھل قال ان : إِن النحلة تجوز رن ال و َےایتماف آد نعل الد 
نصف الدارء وھذہ قضیة فعل لا عموم لھاء وتحتمل الوجوہ منہا ان یکون وھبە لنضر وھو صبّی 
لم نیلغ الحلم فظن ان قبضه لە کنقبسضه وظن آبو بردة نہ وہبة له بعد البلوغؤمنہا ان یکون قد 
ہو سو و ہت ة الھبة علی القشور:بل لواہب ان معضیہا:معی شاء 








ج - ٠١‏ القبض فی الھبة ۸۲ 


۰٠ھ‏ ومن طریق ابن وہب عن ا حارث بن نبہان عن محمد بن عہید اللہ ھو 
العزرمی عن عمرو بن شعیب وابن أٌبی ملیكة وعطاء بن أبی رباح قال عمرو: عن سعید 
بن ا مسیب ثم اتفق سعید وعطاء وابن أبی مليكة أُن ابا بکر وعمر وعثمان وابن عباس 
واین عمر رضی اللہ عنہمء قالوا: لا تجوز صدقة حتی تقبض (ا حلی ۹ءء 

والحارث والعزرمی ضعیفان من قبل الحفظہ وکانا صالحین ولم یتہما بالکذب؛ 
وقال این عدی فی ا حارث: ”ہو نمن یکتب حدیئهٴ وأما العزرمی فقد روی عنه 
لأجلة مثل شعبة والٹوری وشریك وأبی الأحوص وغیرھمء وما رویاہ شواھد. 


وبا جملة فلم یثبت عن اُنس ما یدل صریحا علی خلاف ما ثبت عن بی بکر وعمر وعثمان رضی 
ال عنہم نل ا جمھور أُقوی ما یکون فی ھذا البابء والله اأعلم بالصواب. 
قولە: ومن طریق ابن رم إلخء دلالته علی معنی الباب ظاھرة. 
لجواب عن زبراد این عزم: ۱ 
. وردہ این حزم ما فی ا حارث والعزرمی من الضعف. وقد عرفت صحة الروایة بذلك عن 
ای بکر وعمرِ وعلبان رضی الله عنہمٍ والضعیف إِذا تأید بشاھد تقوی وصلح للاحتجاج بە 
ویشهد لە أیضا ما رواہ الطبرانی فی ”الأُوسطٴ عن ابن عباس؛ قال: قال رسول اللہ طگ: دأما 
رجل نحل ابنە فبان بە الابن 2 الاب فالابن اأحق بھ. إن لم رك بان بە الابن فالأب اُحق بە٥ء‏ 
وفیه رشد بن کریٔب ضعیف ' 'مجمع الزوائد“ .)۱٥١:١(‏ قلت: هو مختلف فیە؛ قال ابن عدی: 
حر ہل جداء ومع ضعفه یکتب حدیث (التعہذیب ۲۷۹۰:۳). ودلالتہ علی 
شتراط إِلقبض لتمام الھبة ولزومھا ظاھرةۃء وإلا لم یکن لقولہ: فبان یہ الابن معنی ۱ 
قولہ: : ومن طریق عبد الرزاق إلی آخر الباب؛ دلالة الآثار علی معنی الباب ظاھرق وشریح 
والشمبی پت اأجلة التابعین الکبارء وھم اأعرف الناس بقضایا أبی بکر وعمر وعغمان 
وعلی رضی الله عنہم مسروق من اُخص الناس بعبد اللہ بن مسعود فالظاہرأنہم اُخعذوا ذلك عن 
ہولاء وفیه تآیید ما رواہ الجزرمی وغیرہ عن ا خلفاء وغیرہم من الصحابةء واللہ تعالی أُعلم. 
قائدق: فی هبة المشاع: قال فی ”المبسوط“: إذا وہب الرجل للرجل نصییا مسمی مَن دار 
غیزٴمقسومةء وسلمہ إليه مشاعاء أو سلم إليه جمیع الدار لم یجز. وھذا فیما یحتمل القسمة: 








إعلاء الستن القبض فی الهبة ۸۳ 
(١‏ ومن طریق عبد الرزاق عن سفیان الثوری عن جابر ا جعفی عن القاسم 


وأُما ما لا یحتملھا تجوز ھبته مشاعا اھ ملخصا ٥٦:٦٦(‏ و٦٦)ء‏ واحتجوا لە بقول أبی بکر 

لعائشة رضی اللہ عدہما: وفلو کنت جددتيه واحتزتيه کان ذلك لك؛ء وفیه دلیل علی ان الھبة لا 

تم إلا بتمام القبض لابا بکر رضی اللہ عنہ اُبطل ھبة لعدم القبض وا حیازۃ جمیعاء وامراد با حیازۃ 

القسمة والافراز لن یقال حاز کذاء ای جعله فی حیزہ بقبضه وحاز کذاء اأی جعله فی حیزہ 

بالقسمة ولو حملناہ علی القبض ھنا کان تکرارا لدلالة قوله: جددتیه علی القبض,؛ وحمل اللفظ 

علی ما یستفاد بە فائدة جدیدة اأُولی من حملە علی التکرارہ وا کان اکٹر الروایات بلفظ ان ابا 
. بکر کان نحل عائشة جداد عشرین وسقا من ماله بالغابة وظاھرہ أُنه وھبہا مشاعا. 


ھبة الملشاع لا تکون باطلة عند الامام بل متوقفة علی القسمة: 
قال صاحب المبسوط: فيە دلیل علی ان ھبة الشاع فیما یحتمل القسمة لا تکون باطلة. لأن 
ابا بکر رضی الله عنه باشرھاء ولکن لا یحصل الملك إلا بعد القسمة. کما لا یحصل ا ملك إلابعد 
القبض. ولا نقول: الھبة قبل القبض باطلۃ''. قال: وفیه دلیل ان التسلیم کالتمليك البتدء لان ابا 
بکر رضی اللہ عنه امتنع من ذلك مرضے؛ فان المریض ممنوع من إیثار بعض ورثته بشیء من ماله 
بطریق التبرع. (لا یصال: إیثار الب بعض ولدہ بشیء من مالە لا یجوز فی الصحۃ أَئضا. لاا 
نقول: یجوز بالاجماع ان یخص بعضھم لمعنی تخصیصہ؛ مٹل اختصاصه بحاجة أُو زمانةق:أو 
کثرة عائلة او اشتغاله بالعلمء او نحوہ. فالظاھر أُن ابا بکر رضی اللہ عنه آنھا حصھا فی الصحة 
بہبة حاجتہاء وعجزھا عن الکسب والتعسبب فيه؛ وحظرھا عن النکاح بعد النبی عَي مع 
اختصاصھا بفضلھاء ‏ وکونہا أُم اللؤمنین زوج رسول اللہ عكْء وغیر ذلك من الفضائل). وفیه دلیل 

علی ان حق الوارث یتعلق بمال المریض مرض ا لموت اھ .)١:١٥(‏ 
وبقول عمر بن ال خطاب رضی اللہ عنہ: ”ما بال أقوام ینحلون أُولادھم فإذا مات الاَبن قال 
الأب: مالی وفی یدی؛ وإذا مات الاب قال: قد کنت نحلتِ ابنی کذا وکذاء لا نحل إلا من حازہ 
وقبضه عن أٔبیە“. رواہ عبد الرزاق عن عمر عن الزھری عن عروةہ اخبرنی الملسور بن مخرمة وعبد 
الرحمن ابن عبد القاری أنہما سمعا عمر یقولء فذکرہہ (ا حلی ۱۲۲:۰۹). فقوله: ”لا نحل إلا من 
حازہ وقبضہ“ دلیل علی ان الھبة لا تصح إلا بتمام القبض وکماله بالتقریر الذی مر ذکرہہ والْقبطض 


)١(‏ وھذا اأولی ما قاله بعض الاحباب: إن ھبة الشاع فاسدة. (الولف) 








0ت0 7۲ 7 القبض فی الھبة ----- ۸5٤‏ 


ابن عبد الرحمن؛ ”کان معاذ بن جبل لا یجیز الصدقة حتی تقبض٦ٴ‏ ورویناہ من طریق 


مع الشیوع ثابت من وجه دون وجہ لأُن القبض ان یصیر الشیء فی حیض القابض؛ والمشاع فی 
حیزہ من وجد؛ وفی حیز شریکه من وجہ فلا یتم القبض إلا بأن یقبضه محوزا مضرزا لا مشاعا۔ 
وأیضا فان شرط القبض منصوص عليه فی الهبةء فیراعی وجودہ علی وجه اأکمل کشرط استقبال 
القبلة فی الصلاة مما کان منصوصا عليه ی یشترط ذلك فیەہ حتی لو استقبل الحطیم لا تجوز صلاتہہ 
والحطیغ من البیٹ من وه دون وجہہ وھذا لن الثابتِ من وجە دون وجه لا یکون شاہتا مطلقا. 
وبدون الإطلاق لا یغبت الکمال ٴالبسوط  .)٥٥٦:٤٦(‏ رنتاعحج ھا لا سن اي 
رکفت ات فص وٹ 
قبضا کاملا بل مفسدا ناقصاء کما لا یخفی. 
ویدل علی اشتراط کمال:القبض قولہ یل : دیما رجل نحل ابنە نحلا فبان به الابن فالابن 
اأحق بە وإن لم یکن بان بە الابنء فتالأب احق بە6ء رواہ الطبرانی فی وی عن عباس؛ 
وسندہ حسن کما مر ولا یخفی أُن البینونة بللوھوب لا تتصور إِلا إذا کان محوزا مفرزاء وھو 
یحتمل القسمة وھو القیاس فی الشاع الذی لا یقسم إلا ان ھناك ضرورةہ لان الواعب یحتاج 
إلی ھبة بعضهہ ولا حکم للهبة بدون القبض, والشیاع مانع من القبض ا ممکن للتصرف؛ ولا سبیل 
إلی إزالة ا مانع بالقسمة لعدم احتمال القسمة. فمست ال حاجة إلی ا جوازء وإقامة صورة الَخلیة 
مقا وی ریم سر و کر وروی 
من القبض ا ممکن بالقسمة (البدائع .)۱۲:١‏ 
الجواب عن حجة ا خصم فی جواز ھبة الشاع: 
مات ھا ناک کت1 وک مض ای ارات 
ابن اللھاجر عمن قیس بن أپی حازمء قال: تی رجل رسول اللہ ٭ّه بکبة شعر من الغنیمةہ فقال: 
یا رسول الله! ھبہا لىء فإنا اُھل بیت تعالج الشعرء فقال عليه الصلاۃ والسلام: (نصیبی منہا لك)؛ 
قالِ ابن حزم: وهم ای ا حنفیة یحتجون بالمرسلء وبروایة شریك وإبراھیم بن ا مھاجر؛ فما صرفھم 
عن ہڈا اغیر؟(1 4 ۱ 
قلت: ولکنگ لا تحتج بالرسل ولا بہولای فی حجة لك فی هذاالأر؟ وا حدیث أخرجه 
اُبو داود وابن ن حبان بسند صحیح عن عبد اللہ بن عمروء قال: ناکان رمسول اللہ عم إذا آصاب : 








إعلاء السنن ا القبض فی الھبة ےر 


وکیع عن سفیان بإسنادہ وزاد فیہ: ”إلا الصبی بین أبویەٴ >روھر ایی طف 
فيه والقاسم لم یسمع من معاذ. 


خیب ان ہلال شادی نی الا ےکر ۃعافی َسوسيسشو فجاورحل بَوڈلدَ' 
ہزمام من شعر. فقال: یا رسول اللہ! ھذا فیما کنا اأصبناہ من الغنیمة. فقال: (أاأسمعت بلالا ینادی 
ٹلاثا؟٦‏ قال: نع قال:(وما منعك ان تجےء بە؟) فاعتعذر ۰7 فقال: اکن ان تجیءَ به یوم 
القیامة فلن أُقبله عتك؛ مع ”العمون“ (٣:۲۱)۔‏ وکتبْ یزید بن معاویة إلی أھل البصرۃ: ”سلام _ 
علیکم؛ اما بعد فان رعاوتال رر لاق 2ھ رسامائی غرس نت فال زسول اللہ گلٹ: 
کو ری تو رود و پا سو یت 
“المراسیل " (الترغیب ص ۲۳۸). ْ 
وھذہ کانت عادته یت أنه کان لا یعطی اُحدا شیئا من الغنیمة قبل ان تقسم. روی أُحمد 
مہو ھمورتوی ہیں مت ود وہ 
أُن یقسمء فقال النبی لج : دات رکہ حتی یقسم أو نقسے. ٹم إِن شفت أعطیناك عقالاء وإن شکت 
أعطیناك مراراہ وفیه راو لم یسم (مجمع الزوائد ۳۳۸:۵) قلت: ولە شوامد فھو صالح للاعتضاد. 
وکل ذلك خلاف ما رواہ إبراھیم بن اللھاجر عن قیس بن ابی حازم مرمسلاء أنہ عأّ قال 
فی کبة الشعر: (نصیبی منہا لك؛ء فلعله وھم فيهہ والصحیح ما رواہ أبو ابن حبان عن عبد 
الله بن عمرو متصلا بسند رجاله ثقاتء ولو سلم فانا قال ذلك رسول اللہ لٹ علی وجہ المبالغة 
فی النہی عن الغلول ای لا أُملك إلا نصیبی فکیف اُطیب لك ھذہ الکبة من الغنیمة أُلا تری أنە 
لس لراحد عق الغافینٰ ایت سال امت لأبد الا بذری آرن قع تی9 أو حا اك ۶ا 
لا یحتمل القسمةء فالکبة من الشعر إذا قسمت علی جند عظیم لا یصیب کل واحد منہم ما ینتفع 
به (اللبسوط ٦٦٦٦٦)ء‏ ویؤیدہ ما رواہ أأبو داود من طریق ابن [إسحاق عن عمرو بن شعیب عن أبیە 
عن جدہ فی ھذہ القصة: فقام رجل فی یدہ کبة من الشعر فقال: اأخذت ھذہ لأصلح بہا برذعة لی 
فقال لت : دما کان لی ولبنی عبد المطلب فھو لك٠.‏ فقال: أما إذا بلغت ما اُری فلا إرب لی فیہاء 
ونیذھاء اھ .)۱٥١١(‏ فھذا صریح فی ان الرجل لم یفھم من قوله ھذا إرادة الھبة له مشاعاء بل فھم 
المبالغة فی النہی عن اُخذ شیء من الغنیمة قبل القسمةء واللہ تعالی اأُعلم. 
وما روی البخاری تعلیقا عن أسماء بنت أبی بکر الصدیق اُنہا قالت للقاسم بن محمد بن 
٠‏ أٌبی بکر ولعبد اللہ بن محمد بن عبد الرحمن بن أبی بکر: ٭إنی ورٹت عن أُختی عائشة رضی اللہ 








وت۹ اش فی الھَند ۸٦‏ 
۲ه ومن طریق سعید بن منصور نا هشیے أنا شالت الس ٭آن 


کراقالا قارف اتد خطاقٰ سارہ آماء ا تر گا" کال غمز ماس ان 
فھذہ ھبة تعیین مکٹرین مشاعة اھ .)۱٥١:۹(‏ ولا حجة لە فیه لأأن ا مال الذی کان بالغابة یحتمل 
اُن یکون ما یقسم ویحتمل ان یکون ما لا یقسم وعلی کلا التقدیرین لا یرد علینا. لأنہ إن کان 
ما لا یقسم فلا نزاعء لاُننا نجوزہ وإن کان مما یقسم فالعبرة للشیوع عند القبض لا وقت العقد. 
حتی لو وہب مشاعا وسلم مقسوما یجوز (العینی فی شرح البخاری .)۲۹۰:٦‏ فلا حجة فيه 
للخصم ما لم یثبت أُن أسماء سلمته إلیہما مشاعاء ودونه خرط القتادء فمعنی قولھا ”ھو لکما' 
اھ گرا شاو کلاس نید رانا سد 

قال ابن حزم: وصدقات الصحابة علی بنیہم و بنی بنیہم بغلة أأوقافھم أشھر من الشمس 
صدقة أُو ھبة بمشاع اھ.. قلنا: ولکن الموقوف لم یکن مشاعا بل عقارا معلومة أو أُرضا متعینةہ 
وھذا هو شرط صحاة الوقت لا کون غلته مقسومة. کیف؟ والغلة تکون معدومة عند الوقف؛ ۔ 
والھبة والتصدق با لمعدوم باطل اتفاقاء فالموقوف إِنما هو العقار والعرض؛ وھی غیر مشاعةء فافھم. 
وأضا فالوقف شبه الوصیة عندنا وُشتان بین الھبة ؤالوصیةء فان الھبة تمليك :بلا عوٴض فی ا حالء 
والوصیة فی الال ولکل منہما أحکام مختلفة فلا یصح قیاس إحداہما علی الأآخری. 
ا جواب عن احتجاج ا خصم بقصة سبی شوازن علی جواز شبة المشاع: 

وا ورد فی قصة وفد ہوازن من قولہ گچ: ہما کان لی ولبنی عبد اللطلب فھو لکم؛ قال 
البخاری: وققد وہب النبی يك وأصحابہ لھوازن ما غنموا منہم وھو غیر مقسوم ”فتح الباری' 
.)۱٦٦١:١(‏ یو یو وی ودای سر و 
لن ملك الغاغین لا یثبت فی الغنیمة قبل قسمتہا وا یثبت لھم الاستحقاق فقط. ولھذا لم یجز 
بیعھا قبل القسمة کما تدم فی باب بیع امغانم من ا جھادہ إِنھا هو رد سبیہم إلیہم علی وجہ المن؛ 
وع مع ارت ای فا رس نوہ مسسعوت 
لِملة القوم من غیر ان یفرز نصیب کل واحد من الملوھوب لھم علی حدةء فا جواب ان الوفد 
کانوا وکلاء للقومء فوہب کل واحد من المسلمین ما کان عندہ من السبی لمن ہو لەء وسلمه إلی 
الوفد لکونہم ‏ وکلای ولیس ھذا من هھبة اللشاع فی شیء بل ہو عبة مصحوز مضرز لرجل معلوم 
وغایة ما فیه أأنہم لم یسلموا اللوھوب إلی اللوھوب لە بل سلموہ إلی وکیلە. وھذا لا یستلزم 








إعلاء السٹن القبض فی الھبة :' ۸۷ 
شریحا ومسروقا کانا لا یجیزان صدقة إلامقبوضةء وکان الشعبی یقضی بذلك . 


الشیوع؛ کما لا یخفی: ونما الشیوع ان یوہھب جزء شائع من ا جموعء کالنصف والثلث 
والربع ونحوہ؛ ولم یکن هبة النبی عَلُ وأصحابہ لھوازن ما غنموا میہم كذلكغہ بل رد کل : 
واحد منہم ما أصابه من السبی؛ وہو معلوم متعین إلی من هو لە وھو معلوم أأیضاء ولکنه لم 
یحضر مجلس الرد وحضرہ وکیله؛ فکان ماذا؟ وقد صرح ال حافظ فی ”الفتح“: بأن وفد ھوازن _ 
ا نوا بصد سا قسم الابی مه السبی والاُموال بین للسلمین: ذکرہ عن موس بن عقبة وابن 
إسحاق والواقدی ۲٦۰۸(‏ و۲۷). ۱ ۱ 

قال: رزرں ف رر کارھ رص تا ا سد ا سا 
عد اللہ بن عمر حدثہ: ان عمر بن الخطاب سأل رسول اللہ ہلگ وہو بالجعرانة بعد ان رجع من 
الطائف فقال: یا رسول اللہ! إنی نذرت فی ا جاھلیة ان اعتکف یوما فی المسْجد الحرام فکیف 
تری؟ قال: (اذھب فاعتکف یوماء وکان رسول اللہ یك اأعطاہ جاریة من ا خمس فلما اأعتق رسول 
اللہ كُ سبایا الناس قال عمر: یا عبد اللہ! اذھب إلی تلك ا جاریة فخل سبیلھاہ: وفی المغازی لابن 
إِسحاق عن أبی وجرۃ یزید بن عبیںد السعدی؛ ان رسول اللہ أعطی من سبی ھوازن علی بن 
أبی طالب جاریة یقال لھا ریطة بنت حبان بن عمیر. وأعطی عشمان جاریة یقال لھا زینب بنت 
خناس وأعطی عمر قلابة فوهبہا لابنہ قال ابن إِسحاق فحدی نافع عن ابن عمرء قَال: بعثت 
جاریتی إلی اُخوالی فی بنی جمح لیصلحوا لی منہاء فإذا الناس یشعدون. قلت: ما شانکم؟ قالوا: 
رد علینا رسول اللہ يك نساءنا وأبناءنا. فقلت: دونکم صاحبتکم فھی فی بنی جمح؛ فانطلقوا 
فأخعذوھاء اھ (۲۸:۸ و۲۹). ْ 

تھل عَذا عیۃالسبی وعو غیر مٹسزم؟ کلذا بل مو عیةمیوز مفرز معلوہ او سلمٹا :ارذ 
کان بطریق ھبة. وا حق أُنه کان بطریق امن وحقیقتہ الإ٘طلاق ورفع الملك کالقالة فی البیع؛ کما 
قال رمسول اللہ عَل لأمل مکة یوم الفتح: داذھبوا فأتم الطلقاء . والأسیر إذا اأطلق الإمام بطریق . 
امن لا یکون موھونا لأحد ولا مل وکا لەہ بل یبقی حرا کما کانء وانما من رسول اللہ سه علی 
ہؤلاء آلسبی لإسلام آبادھم وأزواجھم, دل علی ذلك قولہ ّ: دھؤلاء قد جاءوا مسلمین أُو 
تائبین فردوا علیہم سبیہم؛ء ولا باس با من علی الأسیر إذا أسلم قومہء لزوال امائع؛ وھو خشیة 
عودتہ حربا علیناء کما مر فی کتاب ا لجہاد با جملةء فانہ کل کان قد ندب أصحابہ إلی ا من علی 
ھؤلاء أو اأُخذ الفداء فرضوا با منء ولیس ھذا من الهبة 7 ق وإلا ازع کن النساء المردودات 





َ' : ۱ تی یش فی الھٰۃ کے جا ۸۸ 
٭ہ- قال: متَیمْوغرنی رف خر طریف ہی اتی کل: الوامب 


إلیہم إماء لسم لا ازواجاء ولم یقل بە اأحدہ والعجب من الیبخاری وابن حزم وغیرھما من العلماء 
کیف خفی ذلك علیہم وھو اُظھر من الشمس؟ واللہ یہدی من یشاء علی صراط مستقیم. 

وقد احتج محمد رحمہ اللہ فی "اش الہش بقصة سبی ھوازن علی اععتبار رضاء : 
السلمین فی:المفاداق بقولہ گلا : : دھولاہ قد جاوا سلمیٰ فردوا علیہم ہم ومن آی قلك. 
فله علینا مکان کل راُس ستة فرائۃ نعطيه من اُول غنیمة نصییہاہ''' ” شرج السیر“ (۳۳۹:۳). 
قال: الا تری أنه طلب رضاءھم, ومن ارم عوضا حی رد علی رسیم امہ وفیه دلالة 
لی آت الد لم نان علی ومن ان ون :لهية ولا العناق. 


الفرق بین امن والھبة والاعتاق ولفاداۃ والبیع: ۱ 

والفرق ان فی ا من امتناعا من التملك إن لم یکن ثبت الملك للغامینء أو فسخا للملك؛ ورفعا 
ال إت کان ث ثبت بالقسمةء بخلاف الهبةء فإِن فیه إباتا ملك الغیر برفع ملك نفسه بخلاف الاعتاقء| 
فان فیه إزالة الللك بعد ثبوتە لا رفعه من الأصلء وبہذا ظھر الفرق بین المفاداۃ والبیع. فان البیع 
' معاوضة الال بالمال تملیکاء وئملکا بالعراضیء بخلاف المفاداقَ فلا یشترط فیه تمليك ولا تملكء 
۱ ونما هو تخلیص واستخلاص لان الفاداۃ قد تقع با لیس بمال کا رہ وقد یکون مالء والذی 
۲ یفدی لا یعلك من یفدیهء الا تری أُن عباسا فأدی عقیلا فی البدر ولم یملکه والمش رکون فأُدوا 
و ا مر وہ یٹ سی تو وا 
بعضن الأأحبابۂ وقد أُحسن وأجاد وأصاب. 


ا جواب عن احتجاج البخاری لھبة الغاع بحدیث مھل بن سعد: 

واختج البخاری علی صحة هبة الشاع بحدیث سھل بن سعد: أُن النبی يك اتی بشراب 
فشزبء وعنء مین غلام وعن یسارہ اُشیاخ؛ فقال للغلام: وأتاذن لی أن أعطی ھؤلاء؟؛4ء فقال 
الغلام: لا أوٹر ہنصیبی منك اأحداء فتله فی یذہ. قال الحافظ فی ”الفتحٴ: وقد اعترض الإاسماعیلی 
أنه لیس فی حدیث سھل ما ترجم یی 000 


(١)‏ تا عق مت لہ وس أی ذلك فله علیناغ؛ فأخرج اہن [سحاق عن عمرو بن شعیب عن آبيه عن جدہ؛ 
کما فی ”الفتح الباری“ (۲۷:۸)۔ : ٰ 











إعلاء السنن  >‏ ماقعص ق لت ۸۹ 
احی بيْبتە ما کات فی یدہ فإاذا أمضام ا فقبضت ھی للموخوب لہ؛ ذکر الگار کلھا 


این بطال: نہ ٭ سأل الغلام اأن یہب نصیبه للاُشیاخء وکان نصییه منە مشاعا غیر متمیزء فدل 
علی صحة هبة اللشاع اھ (ہ .٦٦٢‏ 

۱ قلنا: اسان گان عو مھ سس اہی للا گر 0ك قب ضلاوعد 
الاعطاء وقد وقع الاستعذان قبلهء وانما استاذنه فی ان یترك نوبته للكٗأشیاخء ویسقط حقه فی 
الأُولیةء فامتنع منە الغلامء ولیس ذلك منە الھبة فی شیء فان الهٰبة ممليك ا مال بلا عوض والنوبة 
الو لیة لیست من الاًموالء وت رکھا من جنس الإسقاط لا من جنس التمليك کما لا یخفی؛ فغایة 
ما یدل عليه الحدیث أن للرجل ان یعطی نوبته لغیرہہ ولا نزاع فیهہ فان للمرأۃ ان تہب یومھا من. 
الزروج لضرتہاء ولا دلالة فیه علی ھبة ا مشاع أصلاء والعجب من العینی أنە لم یتنبے لھذا العنیء 
وأجاب بأن غیر اللقسوم غیر متمیزء ولا یتصور فیه القبض أُصلاء ومن شرط صحة الھبة الشرعیة 
القبض (عمدة القاری ٦۲۹۲۰)ء‏ ولا یخفی ما فيه؛ لأُن الخصم لا یسلم اث شتراط القبض لصحة 
الھبة وإن سلم فلا یسلم کون الشیوع مانعا من القبض فا حق ما قلنا -إن شاء الله تعالی- 
وقد حام بعض الاأحباب حوله فعجز ان ید رکە ویناله. 


اجواب عن احتجاج ابن حزم علی ھبة المشاع بحدیث جابر وابی موسی: 

واحتج ابن حزم علی صحة ھبة الشاع با رواہ مسلم من حدیث جابر رضی الله عنہہ قال: 
بعثنا رسول اللہ گل وأمر علینا ابا عبیدة نتلقی عیر القریش؛ وزودنا جرابا من تمرء لم یجد نا 
غیرہء فکان أبو عبیدة یعطینا تمرة ٹمرة. قال: فھذہ عطیة ٹمر مشاعة اھ (۰۱:۹٥۱٦)۔‏ 

قلت: کلا! بل ہو من باب التوکیل فی الهبة؛ فإنہ علكّه اأعطی أبا عبیدة ا جراب و وکله فی 
ہبته للقوم برأیہ فکان أبو عبیدة یہب لھم ما فيه بالقسمةہ ولکن أُھل الظاھر لا یفقھونء وأأیضا 
فالعبرة ذ وت تو سو ہو سی بت و وو سر ہس یر شی 
فلو سلمنا أنہ یق وھیہم مشاعا فلا نسلم أنه سملە إلیہم مشاعا بل مقسوماء وقد مر اُن ہبة 
الشاع جائزۃ عندناء ولکنہا لا تم بدون القسمة فافھم. 

وھذا ہوا جواب عن احتجاجه با رواہ مسلم عن أبی موسی الاشعری أتیت النبی مل فی 
نفر من الأأشعریین نستحمله فأمر لنا بثلاث ذود غر الذری اھ نقول: أمر لھم بٹلاثِ ذود مشاعة 
وسلمھا إلیہم مقسومة یدل علی ذلك اختلاف الروایات فی عدد الإبل التی أُعطاھا إیاھم 











ے19۹ القبض فی الھبة۔ کْ 
ابن حزم فی ”ا حلی ٭ (۱۲۲:۹)ء وأسانیدھا صحاح إِلا ما فیه جابر ا جعفی فحسن 


فقد وقع فی ”باب الغازی للبخاریٴ آنہ أمر لھم بخمس ذودہ وفی روایة له ستة أبعرۃء کما فی 
"فتح الباری“ ۳٣: ١١(‏ فالظاہر أنه أمرلھم أولا بٹلٹ ذود اثلئة منہمء ٹ ثم أتی بغنیمة فأمر 
لرجلین منہم باثنین آخرینء ثم زادھم سادساء فأعطی کل واحد منہم واخدًً واحدا. 


الرد علی ابن حزم فی البحث العقلی منہ: 

قال ابن حزم: وما نعلم لھم شغبا إلا اُن قالوا: قبض المشاع لا یکن فقلنا لھم: کذنخم بل 
هو مکن اھ (ص .)۱٥١‏ 

قلت: ومن قال منا: إِن قبض ا مشاع لا یمکن؟ وإنا قلنا: إنە لا یتمء ویشترط فی الهھبة کمال 
القبضء وو بالقسمة والإفراز فیما یحتمل القسمة وإنکارہ مکابرة؛ قال: وہبك أنه غیر مکن: 
فلم أُجزتم بیعہ؟ والبیع عند کم یحتاج فیه إلی القبض اھ.. قلتا: لا ہل یصح البیع عندنا بالڑیجاب 
والقبولء ولا یعوقف ثبوت الملك فیە علی القبض؛ ولکن ابن حزم ینسب إلینا ما لم تقل بەء وینقل 
من مذھبنا ما شاء من غیر تحریر ولا وقوف علی مدرکە وھذہ جرأةۃ وغدم إنصاف. 

قال: ولم اأُجزتم إصداقه؟ والصداق واجب فیه الإقباضء قال اللہ تعالی: فوآتوا النساء 
صدقاتہن نحلةچ ولم أجزتم الوصیة بە؟ ولم أجزتم إجارة الشاع من الشریك ومنعتم الرھن فیه من 
الشریك؟ .)٣٥٥:۹(‏ قلنا: ومن أخبرك أنا نقول بوجوب الاقباض فی الصداق؟ کیف وقد عقبه 
تعالی ہذکر جواز قبول إبرائہا وہبتہا لە؛ لثلا یظن ان عليه إیتاءھا مھرھا وإن طابت نفسھا بتر که 
(أحکام القرآن ٦۷:۲(‏ للجصاص). وأیضاء فان صحة السمیة با مھر اللشاع لا تستلزم براءة الزوج 
قبل تسلیمة إلیہا مقسوما. وأما الوصیة فلا یشترط لصحتہا القبض کیف وھی تمليك فی ا حال 
و امو می وی و سر می ہم ود 
بالإٴیجاب والقبول. وانما منعنا رھن المشاع من الشریك لکوت الرهن وثیقة 

وفی ارتفاع القہض ارتفاع معنی الرھن وو الوثیقةء فلزم تر ام لژن 
العنی ا موجب لاستحقاق القبض وإبطال الوثیقة مقارن للعقد وھو الش رکة التی یستحق بہا رفع 
القبض للمھایاۃ او القسمة فلم یجز ان یصح مع وجود ما یبطله الا تری أنه متی استحق ذلك 
القبض للمھایاۃ عاد إلی ید الشریكء فقد بطل معنی الوثیقة وکان بمنزلة الرھن الذی لم یقبض 
(أحکام القرآن )٢٢٥ ٥٤٥‏ أیضا۔ 








إعلاء السنن القبض فی الھبة ۹۱ 


قال: وأقرب ذلك لم أجزتم ھبة اللشاع فیما لا ینقسم والعلة واحدة؟ اھے قلت: کلا! فان 
العلة نقصان القبض فی ا مشاع. وإنما یکون ناقصا إذا احتمل القسمة وإلا فلا کما اُشرنا إليه سابقا۔ 

ٹم اُورد علینا أُن ھبة ابی بکر رضی اللہ عنه لعائشة رضی اللہ عنہا جذاذ عشرین وسقا من . 
ماله بالغابة مخالف لقولھم جھاراء لنه نحلھا وأمضی لھا ذلك القدار وھو مجھول القدر والعدد 
و یس ہیں سوہ و سم اس و دی 
رضی اللہ عنه لذلك؛ وإغا أُبطله بنص قوله: ”أنہا لم تحزہ“ذ فقط ولو جددته وحازتە لکان نافذاء 
فعاد حجة علیہم اھ. : 

قلت: کلا! فإنا لا نقول: بأن هبة اللشاع باطلة وإنما نقول: إنہا لا توجب الملك ما لم 
یسلمه إلی ال موھوب لە مقسوماء وھذا ہو معنی أثر الصدیق بعینه لأُنه ابطله بنص قولہ: ”إنہا لم 
تحزہٴ وا حیازۃ جعل الشیء فی حیزہ وقبضتہہ ولا تتاأتی إلا بالقسمة فیما یحتملھاء فانظر من هو 
اللموہ؟ وقند صدق رسول اللہ یلگ : دالحیاء من الڑیمان) فسقط کل ما احتجت بە وأوردته علیناء . 
وللہ ا حمد ولە الثشاء الحسن: 


ا جواب عن احتجاج الموفق لھبة الملشاع: 
واحتج اللوفق فی "الغنی " بما روی عمرو بن سلمة الضمری؛: قبال: خرجنا مع رسول 
اللہ لم ختی آتینا الروحاء. فرأینا حمار وحش معقوراء فاُردنا اأحذہ ففقال رسول اللہ لم (دعوہ 
فانه یوشك ان یجیء صاحبه) فجاء رجل من بہز وھو الذی عقرہہ فقال: یا رسول اللہ! شانکم: 
وا حمار؛ فأمر رسول اللہ عََلكهِ ابا بکر ان یقسمه بین الناسء رواہ الإمام اأحمد والنسائی .)٥٦٤٦٦(‏ 
قلنا: لا یرد ذلك علینا أصلاء لان الظاہر أنہ أمدی ا حمار لرسول اللہ ُء ووہبه رسول 
اللہ يك للقوم مقسوما لا مشاعا. أُو کان الرجل أُباحہ''“ للقومء وشتان بین الھبة والإباحة. 
الفرق بین الھبة والإباحة: - 
.. فان الھبة تمليكء والإباحة إذن وتمکین. ولذا لا یکفی فی الزکاۃ الاطعام إلا بطریق التمليك 
والھبة دون الإباحة فلو اٌُطعم الفقیر عندہ ناویا الزکاة لا تکفی (رد ا حتار .)٠۰٠:١‏ ویجوز 


)١(‏ ثم رأیت صاحب ال جوھر النقی قد قال بمثل ما قلتہء فلله ا حمد علی ا موافقة ونصه: رحفک البپزی نخاق علی زحذ الال ولا 
یؤثر فیہا الشیوع والقسمة فیہا بأن تفرد لکل ما یأکله علی ملك المبیح؛ والمتتع هو القسمة علی وجہ التمليیك اھ (٤٤١٦٥)۔‏ 














چ ١١‏ القبض فی الھبة .۹۰ 


إ[باحة المشاع عندناء وکٰذا الإباحة مجھسول من قوم معلومین: قال فی ٭الحخلاصةٴٌ: رجل قال 
لآخر: أِیخعل کرمی وخذ من العنب: فله ان یأخذ قدر ما یشبع بە إنسان واحدء رجل 
قال: أذنت للٹاس فی تمر نخلیء ومن أُخذ شیٹا فھو لە فبلغ الناس وأخذوا من ذلك شیکا کان 
0۷" 
وعليه یحمل'' ما رواہ البخاری عن انس قال: وأُتی النبی یلگ بمال من البحرین فقال: 

انثروہ فی جو إذ جاءہ العباس؛ فقال: یا رسول اللہ! أعطنیء فان فادیت نفسی وعقیلا. قال: 
خل فحثی فی ثوبه ثم ذھب یقله فلم یستطعء فقال: مر بعضھم یرفعہء إلى؛ قال: لاء قال: ارفعہ 
انت علیء قال: لاء فنٹر منە ثم ذھب یقله فلم یرفعہ؛ الحدیث: فکان قوله: ٭خذ ٴ إباحة لا ہبق 
فلم یضرا الشیوع ولا ا جھالةہ علی أُن ا مال اللذکور فی ا حدیث لم یکن للنبی يَّء حتی یکون 
الذفع منە إلی العساس من باب الھبةء بل ہو من سال الحراج ج أوالهزیة کسا عرفت: والعیٰ کٹ زھا 
تولی قسمته بین مصارفہء فافھمء واللہ تعالی أعلم. 

وأما قول ابن حزم: إن قول أبی حنیفة: إن قبضھا الموھوب لە أو التصدق عليه بغیر إذن 
الواھب أو المتصدق فلیس قبضاء فلا یعرف عن أحد قبله. وھو مخالف للروایة عن عمر وعثمان 
فی ذلك لأنہما رضی اللہ عنہما لم یقولا: حتی یقبض یاذنه لکن قالا: حتی یقبض اھ .)۱۲٦:١(‏ 
فمنشْأہ الغفلة عن مذھب أبی حنیفة رحمہ اللہ. فإنه إنغا یقول بذلك إذا قبضھا بعد انجلسء وأما فی 
ا نجلس فلا حاجة إلی الاذن بالقبض صریحا. لن قوله: وھبت لك ھذا إذن بە دلالةہ لتسلیطه عليه 
بہاء فلو وھب من رجل ثوبا فقال: قبضته صار قابضا عند أبی حنیفة ولو لم یقبض بالید جعل 
تمکنە من القبض کالقبضء کالتخلیة فی البیع (البحر ٦:۷‏ ۲۸)۔ 

وأما بعد ا جلس فلا بد من الإذن بالقبِض صریحاء لکون الھهبة عقدا رکنہا الایجاب 
والقبولء وشرط تمامھا القبض. فلا بد من القبض فی اجلس؛ کما لا بد من القبول فی مجلس 
الإڑیجاب فإذا لم یقبض فی ا جلس لا قولا ولا فعلا لم تتم الھب ولم یبق من الواھب تسلیط عليه 
دلالة فلا بد من التسلیط ٹانیاء فافھم. 


)١(‏ وعليه یحمل ما رواہ الشیخان عن اُنس: إن رسول اللہ گل قال لە دحیة یوم خیبر: اأعطنی جاریة من السبی. قال: داذھب فخذ 
جاریة فأحذ صفیة بنت حیی ا حدیث. وانما ارتجعھا رسول اللہ عأّ منه لکونە راد جاریة تصلح لە۔ ولم تکن صفیة تصلح 
لەہ ولم تکن تصلح إلا للبی س فوقع اذہ فی غیر ال فارتجعھاء واعطاہ جاریة غیرھا۔ 














إعلاء السنن 5 ۹۳ 


باب جواز تفضیل بعض الأولاد علی البعض فی العطیة 
٤ھ‏ قال الطحاوی: حدثتا یونس قال: ثنا سفیان عن عمرو قال: أخبرنی 
صالح بن إبراھیم بن عبد الرحمن بن عوف: ان عبد الرحمن فضل بنی ام کلثوم بنحل 
قسمہ بین ولدہ (معانی الآثار ٢٦77ء‏ 


باب جواز تفصیل بعض الأولاد علی البعض فی العطیة 
أقول: الآثار المذکورۃ تدل علی اُن الصحابة فضلوا بعض أولادھم علی بعض فی العطیة 
وھو یدل علی جوازہ. وقال ابن حجر: أجاب عروۃ عن قصة عائشة رضی اللہ عنہا بأن إخوتہا 
کانوا راضین بذلكء ویجاب بمثل ذلك عن قصة عمر (فتح الباری ۵+ )۔ 
وا جواب عن ان جواب عروۃ لیس بکاف لدفع الاحتجاج لأن إمحوتہا إن کانوا راضین 
فڈو بطن ابنة خارجة لم یکن راضیاء وھو من أھل الاستحقاقء کما لا یخفیء ولو سلم فما الدلیل 
علی أنە لو لم یکونوا راضین لم یفعل أبو بکر ذلكء ولا کان جائزا. وبالجملة تأثیر رضاء الاخوۃ 
فی جواز ھذا الفعل دعوی لا بد لھا من دلیل. وبہذا خرج ا جواب عما اُجاب بە عن قصة عمر. 
ویقال: إن رضا الإخوۃ فی قصة عائشة ثبت من روایة عروۃ. فما الدلیل علی رضا إخوۃ عاصم؟ 
ولو بت بت فما الدلیل علی تأُثیر رضاہم فی جواز ھذا الفعل؟ ومجرد الاحمال لا یکتفی للبدعی 
فتدہر . 
قال العبد الضعیف: قال الموفق فی ”المغنی “: لا خلاف بین أھل العلم فی استحباب التسویة 
بین الأولاد ‏ وکراهة التفضیل. ۷ج کانوا یستحبون ان یسووا بیںہم حتی فی القبل. وذھب 
اأحمد إلی وجوب السویة بی: بینہم إذا لم یختص اُحدھم بمعنی یح التفضیل؛ ء فان خص بعضھم 
بعطیق او فاضل بینہم فیہا اٹم ووجبت عليه التسویة بأحد أمرینء یہ وو رہ ہج 
إتمام نصیب الآخر. قال طاوس: لا یجوز ذلكء ولا رغیف محترقء وبە قال ابن المبارك. وروی 
معناہ عن مجامد وعروةء وکان ا لحسن یکرھہہہ ویجیزہ فی القضاء۔ ۱ 
وقال مالك واللیث وأبو حنیفة والشوری والشافعی وأصحاب الرأی: ذلك جائزہ وروی 
معنی ذلك عن شریح وجابر بن زید والحسن بن صالح لأن ابا بکر رضی اللہ عنه نحل عائشۃ 
اھ ملا تقر رتا حرہ سا رام ( وکذا نحل عمر عاصما ابنه دون سائر ولدہ ‏ وکذا عبد 
الرحمن بن عوف نحل بنی أُم کلشومء وفضلھم علی سائر ولدہ؛ کما فی التنء وروینا من طریق 
ابن وہب عن ابن لھیعة عن بکر بن الشجع عن نافع عن ابن عمر قطع ثلائة آرؤس أو أریعة لبعض ' 








رئا جواز تفضیل بعض الاولاد علی البعض فی العطیة ۹8٤٤.‏ 


٥٥‏ وأن عمر نحل ابنہ عاصما دون سائر ولد ذکرہ الطحاوی وغیرہ (فتح 
الباری .)۱٥۹:١‏ 


ولدہ دون بعض. قال بکیر: وحدثنی القاسم بن عبد الرحمن الأنصاری أُنه کان مع ابن عمر إذا 
اشتری أُرضا من رجل من الاأنصار ثم قال لە ابن عمر: ھذہ الأرض لابنی واقدء فإنه مسکین نحله 
إیاھا دون ولدہ ذکرہ ابن حزم فی ”ا حلی ٴ .)۱٤٤:۹(‏ وسندہ حسن, وإعلال ابن حزم إباہ بابن 
لھیعة باطل: فقد مر غیر مرة أنه حسن الحدیث احتجت الائمة بحدیلہ: -_ 

وأُما قوله: ”لیس فیہا أنە لم ینحل الآخحرین قبل وبعد ٹل ذلك٠ٴ‏ ففیه ان قولە: "قطع 
ثلائة ُرؤس أو أربعمة لبعض ولدہ دون بعض“ وقسولە: ”نحلە إیاھا دون ولدہٴ صریح فی أَنە لم 
ینعل الآخرین بمثلهء وکل ما أبدیت من الاحتمال غیر ناشئ من دلیلء ومثلە لا یضر الاستدلالء 
فان القطعیات أیضا لا تخلو من مثل هذا الاحتمل البعید الغیر الناشی عن دلیلء فافھم. ۱ 
قال الموفق: واحتج الشافعی بقول النبی ٌكُّ فی حدیث النعمان بن بشیر: أشھد علی ھذا 
غیْری۔ . فأمرہ بتاکیدھا دون الرجوع فیہاء ولانہا عطیة تلزم وت الاب (اتفاقا)؛ فکانت جائزق 
کما لو سوی بینہم. 


الجواب عن احتجاج الوفق لوجوب التسویة بین الأولاد بحدیث النعمان: 
قال: ولنا ما روی النعمان بن بشیں فذکر حدیث التن الذی اُودعناہ فی متن الباب الاتی. 
قال: وفی لفظ قال: ”فارددہٌ وفی لفظ قال: ”فارجعە وفی لفظ: 0" تشھدنی علی چو 
وفی لفظ: ”فاشہد علی ھذا غیریٴء وفی لفظ: ”سو بینہم“۔ وھو حدیث صحیح معفق عليدہ 
وھو دلیل التخریم؛ لأنہ سماہ جوراء وأمر بردہہ وامتتع من الشادة عليہہ وا جور حرام. (قلت: 
وقد یطلق علي الکروہ من باب ظلم دون ظلم). قال: والأمر یقتضی الوجوب. (قلنا: فلیکن الأمر 
فی قوله: ”اشھد علی ھذا غیری ٭ للوجوب أیضا. فالذی صرفه عنه هو الذی صرف قولە: ”سووا 
بین أُولاد کم" عن الوجوب). قال: ولأن تفضیل بعضھم یورث بینہم العداوۃ والبغضاء وقطعیة 
الرحمء فمنع منەء کتزویج الرأة علی عمتہا أُو خالتہا اھ. 
(قلنا: ھذا إذا کان قصد الإضرار لھ وإلا فلا۔ وأیضاء فأوجبوا التسویة بین سائر الأقارب 
من الاحوۃ والاخوات وأولاد البنین والنات؛ ولم یقل بذلك اأحدہ مع اُن التفضیل بینہم یورٹ 
الوحشة والعداوۃ أیضا کما فی الاولادہ وأیضا فلو کانت العلة ھذہ فقولوا بجواز الحفضیل بینہم 
سراء حتی لا یطلع عليه غیر اللوھوب لہ ولا کذلك تزویج الأة عسلی عمتہاء أُو خالتہا. 
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۷ 7 ۱ أُنه می عاہقشة ہے آو نہا جاد عشریرہ و سقا ا جەهہ 
عغن ابی تن رمصی عشرین و ضر 








فان المنافسة بین الضرائر مما لا بد منہا عادق وأمر النکاح مبنی علی الاشتہار والڑعلان). 

. قال: وقول بی بکر لا یصارض قول النبی مه ولا یحتج بہ معہ. (قلنا: لم جعلہ معارضا لە 
ولم نحتج بە معهہ یل جعلناہ مفسرا لقول النبی ىٌء فانہ اأعرف منا ومنك بقضیة النعمان بن بشیر 
ونحوھا. فلو کان قوله عَلػهُ فیہا: (سووا بین أُو لاد کم؛ للوجوب لم یفضل بعض ولدہ علی 
الآخرین وکذا عمرو بن عوف وعبد الله بن عمر وغیرھم من اُجلة الصحابق ولا یجوز أن تخفی 
ھذہ السنة علی کل ھؤلاء ویعرفھا النعمان وحدہ. فعرفتا بذلك ان قوله هُ محمول علی الىدب 
دون الوجوب). قال: ویحعمل أُن با بکر رضی الله عنه خصھا بعطیته حاجتہا وعجزھا عن 
الکسب والتسبب فی مع اختصاصہا بفضلھاء وکونہا ام اللؤمنین زوج رسو ل اللہ ٦ك‏ وغیر 


٠‏ ذلك من فضائلھاء ویحتمل ان یکون قد نحلھا ونحل غیرھا من ولدہہ أو نحلھا وھو یرید اُن یتحل 


غیرها فأُد رکە الموت قبل ذلك. 

(قلنا: احتمال غیر ناشئ من دلیلء ومثلہ لا یضر الاستدلال). قال: ویتعین حمل حدیفہ علی 
اعترطاو سی لأن حمله علی مخل محل النزاع منہی عنہہ وأقل اُحوالہ الکراعۃء والظاھر من 
حال أبی بکر اجتناب ا ملکروھات. 

(قلنا: ترتفع الکراھة إذا کان القصد بین ا جوازن)؛ قال: وقول النبی عَتكُ: دفاشھد علی ھذا 
غیری). لیس بأم وا ھو تہدید لە علی هذاء فیفید ما أفادہ النہی اھ (٦٤٤٦۲)۔‏ قلنا: نعم! 
ولکن التہدید بىٹل ذلك یدل علی الکرامة دو التحریم کما لا یخفی. 

وأأیضا فا حصم لا یقول بوجوب التسویة فی جمیع الحوال؛ ویقسول بجواز التفضیل إذا 
کان لمعنی یقعضیه مثل اختعصاص واحد من الولاد بحاجةء أو زمائق أو کثرة عائل أو اشعغاله 
بالعلہ أو نحوہ من الفضائلء أو صرفِ عطینہ عن بعض ولدہ لنسقہ أو بدعضہ أو لکونہ یتین 
ھا یأعذہ علی معصیة اللہ أو ینفقه فیہاء واحتج علی ذلك بحدیث أبی بکر هذا. وقال فی حدیث ۱ 
بشیر: إنہا قضیة فی عین لا عموم لھاء کما فی ”الٰغنی )۲٦٦٦:٦(‏ أیضا۔ مع أن قول النبی لا : 
سووا بین أولادکے؛ مطلق فی جمیع الأأحسوالء وعام للأولاد کلھے؛ ماع گانرامساریبت 
أُو متفاضلین فی ا حاجة وغیرها۔ فالمجب اُن یجوز لە تخصیص قول النبی َكُ وتقییدہ بحدیٹ 


أٔی بکرہ ولا یجوز لنا اویل ما فیه من الأمر علی معنی الندب دون الوجوب بہذا الحدیث بعیند؟ 





ج-١٦ا‏ جواز تفضیل بعض الاأولاد علی البعض فی العطیة ۳ا۹ 
فمن أین لە ان یردہ علینا بن قول أبی بکر لا یعارض قول النبی كإّه ولا یحتج بە معہ؟ فافھم. 


الرد علی ابن حزم فی إعماله القیاس فی ھذا الباب: 

وقال این حزم: وھا مذا ای وجوب التسویة فی النطوعء واما فی الفقات الواجبات فلاء 
وکذلك الکسوة الواجبة لکن ینفق علی کل امری منہم بحسب حاجته ویتفق علی الفقیر مہم 
دون الغنی ولا یلزمہ ما ذکرنا من التسویة فی ولد الولد إِلخ ( ۰ءء ۱ 

قلنا: ھذا کله قیاس؛ والقیاس باطل عندہء فأین فی الحدیث الذی احعج یف وھوحذیث 
انعمان بن بشیرء أن ذلك فی التطوع ولیس فی النفقات الواجیات؟ وین فیہ نه فی الولد دون ولدہ 
الولد؟ فان ضولہ ح يہ : : دسووا بین أولادکم؛ یعم الأولاد جمیعاء وولد الولد أولاد أیضا. قال فان 
کان له وند ذأعطاہم: ٹم ولد لہ ولدہ علیہ آن یلیہ کما أعطاعم: و بش رکە فیما أعطاھم؛ وان 
غیرت عین العطیة ما مم بمت أحدھم فیصیر مالہ لغیرہ فعلی الاب اُن بعطی ھذا الولد کہا عطلی 
غیرہء فان لم یفعل اأعطی مما ترك أبوہ من راُس ماله مخل ذلك اھ. قلنا: وھذا قیاس أیضاء فلیس فی 
حدیث النعمان اُن علی الاب ان یشترك الولود بعد الھبة فیسا اأعطی غیرہ من الأولاد قبل ولادتہہ 
وغایة ما فیه ان یسوی بین الاُولاد الوجودین وقت الھب ولا بفضل بعضهم علی بعض ولا أثر 
فیه للاشراك ألبتة فمن أین لە اُن یزید فی ا حدیث ما لیس فیە؟ ۱ 


ا جواب' عن احتجاج ابن حزم بأثر سعد بن عبادق: ۱ 

فان قال: رونا من طریق عبد الرزاق عن معمر عن یوب السختیانی عن ابن سیرین :ان 
سعد بن عبادة قسم ما لہ بین بنیە فی حیاته ضولد لە بعد ما مات؛ فلقی عمر ہا بکرہ فشال لەز : ما 
مت اللیلة من اُجل ابن سعدہ ھذا ا مولود لم یعرك لە شیء؛ فقال أبو بکر: : وأنا واللہ فانطلق بنا إلی 
قیس بن سعد نکلمە فی أ حيه فأتیناہء فکلمناہ ہ۔ فقال قیس: اما شیء أمضاہ سعد فلا اُردہ أُبداء 
ولکن اُشھد کما أُن نصیبی لە اھ.. قلنا: : ھذا مرسلء فان ابن سیرین لمْ یدرك سعد بن غبادق ولا 
با بکر: ولا عمرہ ولم یشبت سماعہ من قیسء وإن کان قد درك زسانه ولا حجة فی المرسل عند 
ابن حزمء ولو صح فأین فیه وجوب إشتراك امولود بعد الھبة وغایة ما فیه ان أبا بکر وعمر کلما 
قیسا فی اُخيەء ولیس ذلك إلا مجرد شفاعة لە. کیف وقد قال قیس: أما شیء أمضاہ سعد فلا اُردہ 
بدا. وھو یدل علی صحة ما أمضاہ وأن ردہ غیر واجبء وأقرہ علی ذلك ابو بکر وعمر. 
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027 پت ےی ے سے کت 
عليه ولیس ھذا من الإشراك فی ما ترکه أبوہء کما لا یخفیٰ, <٠‏ 
. وأما احصجاجه بقول أبی بکر لعائشة ششة أُم الؤمنین: یا بنیة! إنی نحلتك نحلا من خیبر؛ وإنی 
أعاف ان أکون آثرتك علی ولدی وإنك لم تکونی احترتیه فردیه علی ولدی۔ الحدیث. فساقط 
لأُن قولە: وإنكك لم تکونی احتزتی بدل علی اُنہا لوجددته وحازتہ لکان ما فعله نافذاء کما 
اعترف بذلك ابن حزم نفسے فی ' ا حلی " .)٦٥٥:۹(‏ فعاد ذلك حجة عليهء وا أبطله أبو بکر 
بنص قوله إنہا لم تحزہء فلو حازته لنفذت الھبةء فثبت أُن إیشار ب بعض الولد علی بعض لا یخلو من 
کزاهة ولو فعل وسلم ا موھوب للموھوب لە تمت الھهیق وام تکن مفسوخة مردودةء وبە نقول 
خلافا لابن حزم ومن وفقہ فاقھم--_ ۱ 
وا ما رواہ من طریق مؤمل بن ہشام نا إسماعیل بٍ "فیچ جس کے 
عن أٌبیه عن جدہ: أنه کان لە بنون لعلات أُصاغر ولدہ وکان لە مال کثیرء فجعلە بنی علة واحدة. 
فخرج ابنه معاویةہ حتی قدم علی عثمان بن عضانء فأخبرہ بذلكء فخیر عشمان الشیخ بین أُن یرد ۱ 
يہ ماله وبین ان یوزعہ بیفہم؛ فارتد قاله فلما مات ترک الأکابر لڑخزشہم اه 


الد علی ابن حزم فی احتجاجہ بحدیث بہز بن حکیم وھو ضعیف عندہ: 

ففيہ ابن حزم قد ضعف حدیث بہز بن حکیم عن أبیەعن جدہہ فی باب حبسٰ اللدیون من 
"ا نحلی " .)۱٦۹:۸(‏ وقال: : ومن هذہ الطریق بعینہا فیمن منع ال کاة إناآخذوھا وشطر مال غرمة 
من غرمات ربنا. وقال: و مہ سس سو ھا 
متلاعبون بالدین اھ. فلینظر من ھو ا لمتلاعب؟ و || ا یتم لە الاحتجاج با ٹر عثمان مذا ل مت ان 
الذین جعل لھم حیدة ماله من بینه کانوا صغارا غیر محتلمین أزکارا قذ مہم ما وحب لہ 
وکان مقسوما غیر مشاع. ولا یدل علیٰ ذلك قولە: فازتد ماله: لکونه محتملا لرد الھبة دون رد 
العینء ومن ادعی غیر ذلك فعليه البیانء ویحتمل ان یکون هذہ الهبة منە فی امرض قد خاف منه 
عشمان علیٰ نفسہ لأنه کان من اللصمرین مات وھو عم الف رجل وامراُق کما فی الاصابق 
۱ وھ رھ و سرب جس یی جبھوز بے 
الاٌکابر لاخوتہم بعد موت وإذا جاء الاحتمال بطل الإستدلال, ٠‏ - : . 

ثم أُخرج عن مجاھدء قال: ور سو ستسٗو ہہ ہت 








یت ۹۸ 


باب استحباب التسویة بین الأولاد فی العطاء 
۷ ہ- عن عامر قال: معفت الشاق ین تی وق ال رڈرل: اُعطانی 
ابی عطیة فقالت عمرۃة بنت رواحة: لا أرضی حتی تشہد رسول اللہ فأتی رسول 


محمول علی ھبة ا مریض؛ وھو میراث إجماعاء ومن طریق عبد الرزاق عن معمر عن الزھری عن 
عروۃ بن الزہیرء قال: یرد من حیف الناخل ا حی ما یرد من حیف ا یت من وصیةء اھ. قلنا: 
محمول علی ھبة ا حی الذی هو فی حکم ال میت؛ کما تقدمء ومن طریق عبد اٹرزاق نا ابن جریج 
ُنا ابن طاوس عن أبيەء قال فی الولد: لأأ یفضل أُحد علی اأحد بشعرۃء النحل باطلء اعدل بینہم 
کبارا وأبنہم بە. قال این جریج: قلت لە: ھلك بعض نحلھم ثم مات أٗبوھم. قال: للڈی نحله مثله 
من مال أبیه. قلنا: : ھو حجة عليك لا لكء کما لا یخفیء ومن طریق عبد الرزاق عن زھیر بن 
نافع قال: سألت عطاء بن أُبی رباح فقلت: اُردت أُن أفضل بعض ولدی فی نحل أُنحله. فقال: 
لاء وأبی إباء شدیدا وقال: سو بینہم اھ. قلنا: وبه نقولء وأین فی أنە إن فعل ذلك لم ینفذ! 
وسیأتی ا جواب عن حدیث النعمان بن بشیر فی الباب التیء إِن شاء اللہ تعالی. 


باب استحباب التسویة بین الأولاد فی العطیة 
وکراشة تفضیل البعض من غیر ضرورةۃ 

اُقول: ذھب ا جمھور إلی ان الكسویة بین الاُولاد فی العطایا مستحبةہ فان فضل بعضا صح 

7 کرہ؛ واستحبت ا بادرۃ إلی التسویةق ومنہم من أأوجب التسویة واحتج بأن قطع الرحم والعقوق 

محرمانء والتفضیل مود إلیہماء فیکون محرماء فیکون التسویة واجباء والجواب عنه ان التفضیل 

لیس بمودإ إلیہما إذا لم یطلع عليه أحد غیر اللوھوب له. وإن سلم فلم أجزتھوہ بیںْ سائر الأقارب 

غیر الاولاد؟ وقطع الرحم محرم مطلقاء الاأولاد وغیرھم فیه سواء؛ کما مر. واحتجوا أأیضا 

بأنہ ‏ امنع سی ےر تی ریت أو لا اشھد إ إلا لی ال حق. کما 
وقع فی روایات الصحاح. 

والخنواب انام رخ وا من مد وَالأَمِعدال ولا شٴك ان القصد والاعتدال هو 

التسویة فیکون عدم التسویة جورا میلا ولکن لا یلزم منە اأن یکون خراماء لأنه مبنی علٰ وجوب 

الصسویق وھو ممنوع. فلا یصح الاستدلال بعسمیته جوراء وأیضا فقد اختلف ا حدثون فی ھذا 

ا حرف. فقال بعضھم: ہھذا جور وقال بعضهم: ھذا تلجئة کما قاله ابو داود فی سنة .)۳۱٦:٣(‏ 











إعلاء السنن استحباب التسویة بین الأولاد فی العطیة --۔ ۹۹ 
اللہ رقاب فقال: إنی اأعطیث ابنی من عمرة بنت رواحۂة عطیق فأمرتنی أُن اُشھدك 


والعلجدة الا جاء أُی الإاکراہء والمعنی ان هذا أمر قد ا جأُتك إليه امرأتك ان تاُتی بأمر باطنہ 
خلاف ظاہرہء وحملتك علی ان تفعل شیا تکرہ: وعلی ھذا فالمراد با جور جور امرأق لا جور 
الواھبء ویؤیدہ ما سیأتی من أُن امرأتہ طلبت منہ ذلكء وأنه التواہ سنة او سنتینە وإنما وہب حین 
أیت ان تربی ولدہ إلا بذلكء فلا حجة للخصم فی أنہ یل جعلہ جورا۔ 

وأما الاستدلال بامتناع رسول اللہ مك عن الشہادة عليه فغیر صحیح أیضاء لأنه مبنی علی 
حرمة ما امتنع رمسول اللہ مه من الشہادۃ علیہ وہو منوعء فان لہ ان یمتدم من الشھادةۃ علی 
اللکروہ أیضاء وأما الاستدلال بقولہ گل : : دلا اُشہد إلا علی ا حق) فغیر صحیح أیضاء لأن امراد 
من ا حق ہو ما یکون حقا من کل الوجوہہ وا مکروہ لیس کذلك: فلا یکون حقا لھذا امعنی. 

واحعجوا أیضسا بأنه ڑل قال: داعدلوا بین أولادکمم او قال: سووا بینہم٤؛‏ الگ 
للوجوب کیو یی مر سہ بل إذا لم یکن قرینة خلافہء وھھنا 
قرینة علی خلافهء وھی أنه قال ری اسر اک فی النحل کما تحبون ان یعدلوا بیںکم 

فی البر؛ء ھکذا فی روایة مسلمء کما فی ' الفتم” (١:۷٥۱).۔‏ ۱ 

وو یدل آن الأمر للاستحہاب دون الوجوب؛ يی3ى ےت متسر 
الأولاد بل مندوب إ إلیہا بشرط القدرةء فلا یکون الحسویة فی العطیة واجبة علی الاّباء بل تکون 
مندوبا إلیہاء وأیضا قد ثبت عن الصحابة تفضیل بعض الاولاد علی بعض؛ کما مرہ وسیأتی فھذہ 
قرائن تدل علی أن الأمر للاستحباب دون الوجوب۔ ۱ 

قال العد الضعیف: واحتجوا أیضا بقولہ لك: وفارجعہ)ء کما ورد فی روایة للبخاری؛ 
وا جواب: أُن الأمر لرفع الکراهة لا لرفع ا حرمة فیکون أمر ندب لا وجوب۔ فان قیل: کیف جاز 
له الارتجاع من ذی رحم محرم وأنتم لا تقولون بە؟ قلنا: یجوز عند ا حاجة والظاھر من حال بشیر 
بن سعد والد النعمان أُنه کان قد وھپ ھذہ الھبة بطلب امرأته بنت رواحة وإلحاحھا من غیر رضاہ 
به یدل علی ذلك ما فی روایة مسلم والنسائی: سألت می ابی بعض الوھیة لی من۔مالە فالتوی بہا 
سنة ای مطلھا۔ وفی روایة ابن حبان من ھذا الوجە بعد حولین قال: رہ موی افتح 
الباری“ .)٦۲٥١١(‏ ۱ 

ررند ان سرسلال عا رم ماھت اش ار کی ہت 
بالکوفةت فقال: إن والدی بشیر بن سعد أتی النبی ُء فقال: إن عمرۃ بنت رواحة نفست بغلامم. 








چج - ٦١‏ استحباب التسویة بین الاأولاد فی العطیة کم وڈ 
آ2 الله ! قال: داأعطیت سائر ولدك مٹل هذاہ قال: لاء قال: ؛فاتقوا الله واعدلوا بین 


وی سسیتہ المعمانہ وانہا آبت آن تبیہ حتی جعلت له حدیقۃ من أفضل مال ھولی اھ من' افتح 
الباری ۔ 

أیضا وفیه دلالة علی اُن بشیرا لم یہب برضاہ بل ما ألحت علیہ الرأة بہ وکا مختاجا إلی 
الرجوع فی هذہ الهبة للإنفاق علیٰ نفسے وأھله وولدہ وأیضا یجنوڑ الاب عندنا ان یرجع فینما 
وہب لابنە الصغیر بنیة ان یعوضه عنه مثله إذا وجد غنی یسوی بە بینە وہین 4-8 0+408 
الاب مال الصغیر لنفسەء وھو جائز فافھم۔ 

راجاب ای ا عمانی عن حدیث انممان ھتاب قد ارب معہ اغطرا شدیدا 
وأخرجه مسلم من حدیث جابر قالت امرأة بشیر: : اأنحل ابنی غلامكء فأتی رسول اللہ عَلكُّء فقال: 
إن ابنة فلان سألتتی أُن أنحل اُبنہا غلامیء ا حدیث. ففيه أنه شاور النبیی لا قبل الهبةء غدله علی 
مبا۔و الاولی بە. قال الطحاوی: : حدیث جاہر أولی من حدیث النعمان؛ لأأن جابرا اأحفظ له ۱ 
واضبط لأن النعمان کان صغیراء اھ .)٦٥٤٤(‏ 


الجواب عن إیراد بعض الاأحباب علی صاحب ٴا جوھر النقی 

وأورد عليه بعض الأحباب إن الروایات وإن اخعلفت ألفاظھا لکنہا متحدة العنی؛ وأُن 
جاہرا لم ینف الهبة نعم! اختصر الروایة فلم یذکر الھیةہ فلا تعارض اھ . قلت: لو راجع طرق 
الحدیث لم یقل ما قالء فان الطحاوی روی من طریق أبی اليمَان شیخ البخاری حدثنا شعیب عن 
رق ہی وین 06 خی ومجمد ین مات أُنہما سمعا النعمان بن بشیر یقول: نحلنی 
أبی غلاماء ٹم مشی بی حتی إذا أدخلنی علی رسول اللہ علت 76 قال: ار سول اق ا ان لت انی 
غلاماء فان اُذنت أن أجیزہ لە أجزت. ٹم ڈکز دیث ٹھذا یناد باعلیٰ صوتهآن بشیرا کا آراد 
أُن یتحل ابنە غلاماء ولکنە لم یجزہ حتی استشار النبی للا فی ذلكء فلم یأُذن لە بە فترک 
زالعمدة للعینی .)۲۷۰۶۰٦۹‏ رتافرا پروفرات جار است ات جن کل یستعشیرہ قبل إنفاذ 
لیبۃء وھڈا خلاف جمیع ما روی عن النعمان أنه نحلہ قیل ان یجیء بہ لی انی سک کی بحمل 
علی إرادة النحلء رفعا للتعارض. ٰ' ۱ 

وأیضا فقد اختلفت الروایات فی هذہ العطیۃہ ققی بعضہا أنه تحله غلاماء وفی بعضھا ُنہا 
کانت حدیقةء واختلفت فی وقت الهبة ففی روایة عند ابن حبان والطبرانی أُنه وھب حین نفست 
امرأته بالنعضانء وفی بعضھا عند مسلع والنسائی أنه التویٰ بہا سنةء وفی :زوایة ابن حبان حولینء 








إعلاء السنن استحباب التسویة بین الأولاد فی العطیة ہا 
أولادکم؛ قال: فرجع: فرد عطیته (البخاری .)۳٥٣٣٣‏ 


وفی بعضھا قال: فأخذ بیدی وأنا غلامء وفی روایة مسلم من طریق داود بن أبی هند عن الشعبی__ 
عن النعمان؛ انطلق بی أبی یحملتی إلی رسول اللہ عَلُِ ذکرها الحافظ فی ”الفعح“ (ہ .)٣٥١٢٣‏ 
والجمع بینہا با قاله الحافظ لا یخلوا عن تکلف وتعسف: فا حق ما قاله ابن الت رکمانی ان حدیث 
النممان قد اضطرب متته اضطرابا شٰدیداء فلا خجة فيه علی الوجوب. قسال العینی فی 


نر 6 


العمدة . 


الجواب القاطع فی تفضیل بعض الأولاد علی بعض فی الهبة: 

والجواب القاطع ان الإاجماع قد انعقد علی جواز إعطاء الرجل ماله بغیر ولدہہ فإذا جاز لە 
ان یخرج جمیع ولدہ من ماله جاز لە ان یخرج عن ذلك بعضھم ذکرہ ابن عبد البر. قیل: فيه 
نظرء القائل ا حافظ فی ”الفتح“ (٥:۹٥٣)ء‏ لانە قیاس مع وجود النص؛ قلت: نا نع ذلك ابتداء 
وأما إذا عمل بالنص علیٰ وجه من الوجوہہ ثم قیس ذلك الوجه إلی وج آخرہ لا یقال: إنه عمل 
.بالقیاس مع وجود النص؛ فافھم اھ .)۲۷۹:٦(‏ 

سی اکر اد سشہت اع ات بخلاف القیاس والإجماع فی 
جواز إعطاء الرجل ماله بغیر ولدہء فیحمل علی الندب؛ أو یقتصر الئنص علی موردہ. (وھو تفضیل 
الرجل بعض أولادہ بالھبة بطلب امرأۃ من نسائهء لکونە مؤدیا [لی تفضیل بعض النساء علی بعض 
وھو مدہی غنه) ولا یتعداہء لا سیما وقد ثبت عن أبی بکر وعمر وعبد الرحمن بن عوف وابن 
عمر أنہم نحلوا بعض أولادھم دون بعض واللہ تعالی اُعلم. 

قال العینی: واخختلف العلماء من التابعین وغیرھم فیە؛ فقال طاوس وعطاء بن ابی رباح 
ومجاھد وعروۃ وابن جریج والنخعی والشعبی وابن شبرمة وأحمد وإسحاق وسائر الظاھریة: إن 
الرجل إذا نحل بعض بنيه دون بعض فھو باطلء وقال ابو عمر: اختلفت فی ذلك عن اأحمد 
وأُصح شیء عنه ما ذکرہ ا خرقی فی مختصرہ عنہہ قال: وإذا فضل بعض ولدہ فی العطیة أمر بردہ؛ 
فان مات ولم یردہ فقد ثبت لن وعب لەہ إذا کان ذلك فی صحتهء (دون مرضہ؛ فباطل بالاتفاق) 
وقال الثوری واللیث بن سعد والقاسم بن عبد الرحمن ومحمد بن المدکدر وأٗبو حنیفة وأبو یوسف 
ومحمد والشافعی وأحمد فی روایة: یجوز ان ینحل لبعض ولدہ دون بعض اھ .)۲۷۰:٦(‏ وفيه 
ایعتاقال آی سستتۃ الصریة رق قد باانشیل الاشرازترای رغززإذا قصة ار دن 








کٹ استحباب التسویة بین الاولاد فی العطیة - ۲" 


عاعا ےھ وم وم اھ ھ وع وی وع لے ےھ ٭ہدیع یم ےھ لجع جع ع اع وم یھ ےو اع اھ ےھ ھ 


الإضرار) وذہب ا جمھور إلی أُن التسویة مستحبة فان فضل بعضا صحء وکرہ وحملوا الأمر (فی 
حدیث النعمان) علی الندبء والنہی علی التنزیه اھ (٢۰٥۲۷)۔‏ 
بیان التسویة الستحبة بین الأُولاد: 

إذا ث ثبت ھذا فالتسویة الستحبة عند البعض إن یقسم بینہم علی حسب قسمة اللہ تعالی 
ا میراث فیجعل للذ کر مثل حظ الانثیینء وبہذا قال عطاء وشریح وإسحاق ومحمد بن ا حجسن 
الإمامء قال شریح لرجل قسم ماله بین ولدہ: أرددھم إلی سہام الله تعالی وفزائضھ. 

وقال عطاء: ”ما کانوا یقسمون إلا علی کتاب اللہ تعالی“ ۔ وقال أبو حنیفة ومالك 
والششافعی وابن المبارك: تعطی الأنٹی مشل ما یعطی الذ کر لان النبی ہك قال لبشیر بن سعد: 
(سوز بینہم1؛ وعلل ذلك بقوله: (أیسرك ان یستوا فی برك؛؟ قال: نعم؛ قال: (فسو بینہم1؛ 
رات گلا تن لتاق رفا کختلسقیق ظاتی در ظا اد کال رك اق گا 
(سوواب سور سر فی رسس مفضلا اأحدا) لآثرت النساء (وفی 
روایة: لفضلت) علی الرجال)ء رواہ سعید فی ٭ سننه ‏ (ومن طریقه رواہ البیہقی)ء .)۱۷۷:٦(‏ 

وفیه إسماعیل بن عیاش عن سعید بن یوسف الرجی؛ وھو شامی مختلف فیے. قال أبو 
حاتم: لیس بالمشھور وحدیئه لیس با لمنکر. وذکرہ این حبان فی ”الثقات ٴ کما فی "التہذیب ٴ؛ 
وله طریق أخری عند الھیٹمی فی ” مجمع الزوائدٴٴ. وفیه عبد اللہ بن صالح کاتب اللیث. قال عبد 
الللك بن شعیب: ثقة مامون ورفع من شانه وضعفه أحمد وغیرہ ٥٤:٤(‏ ١ء‏ ولاُنہا عطیة فی 
ا حیاۃء فاستوی فیہا الذ کر والانٹی۔ 


الجواب پروی رھ موی 

حتج الاُولون بآن اللہ تصالی قسم بینہم فجعل للذکر مثل حظ الأیینء وأولی ما اقتدی 
کت ولکنہا مختصة ا بعد الملوت: والکلام فی عطیة ا حیوۃ فافترقا) قالوا: ولاژن 
العطیة فی ا حیاۃ أحد حالی العطیةء فیجعل للذ کر منہا مثل حظ الأئٹیین. کحالة الموت یعنی 
المیراث (قلنا: ولکن التفضیل فی العطیة فی ا حیاۃ یورٹ الوحشةة ولا كذلك بعد ا موت: فافترقا) 
قالوا: ولأن الذکر أحوج من الأَشی من قبل أُنہسا إِذا تروجا جمیعا فالصداق,.والنفقةء ونفقة 
الأولاد علی الذ کرہ والانٹیء لھا ذلك. فکان اُولی بالتفضیل لزیادة حاجته (قلنا: ولکن الذ کر أأقدر 








علٰی الکسب من الأُنٹیء وھی عاجزۃ عله. فکانت أحق بالتفضیل, وإليه أشار النبہی جا بقولہ: 
(فلو کنت مفضلا اُحدا لفضلت النساء6. وغو نص فی محل النزاع فلا یعدل عنه). قالوا وقد قسم 
اللہ تعالی ا میراثء ففضل الذکر مقرونا بہذا العنی فتعلل بەء ویتعدی ذلك إلی العطیة فی ا حیاۃ 
(قلنا: : تفضیل الذکر علی الأئٹی فی امیراث وارد علی خلاف القیاسء فلا یتعداہ یرشد إلیِه قوله 
تعالی: : فآباءکم وابناءکم لا تدرون أیہم أقرب لکم نفعا فریضة من اللہ ہچ ضمن این لن ان ندعی 
الدرایة؟ ولم سلم أُنه وارد علی القیاسء قلنا : إن نقول: إن مبناہ علی کون الذکر أنفع لأبیه من 
لأنٹی بعدہ لبقاء نسبه به فان النسب بالذ کور لا بالاناٹ وھذا ما یتحقق إذا مات عن ذکور وإناٹ 
جمیعاء وأما فی ا حیاۃ فلا لاحتمال أُن یھوت الذکور بین یدیہ وتخلفه الإاناث منفردات فافھم.: 
قالوا: : وحدیث بشیر قضیة فی عین وحکایة حال لا عسوم لھا (قلنا: : وھذا ما یضعف 
احتجاجکم مثله علی وجوب التسویة بین الاُولاد وإبطال البة بالتفضیل بینہم)۔ . قالوا: ویحتمل 
الحسویة علی کتاب اللہ تعالی (قلنا: خمل التسویة علی التفضیل بعید غایة البعا. قالوا: ویحتمل 
أنہ أراد النسویة فی أصل العطاء لا فی صفتہ (قلنا: یردہ قوله: أکل ولدك أعطیت مثلە؟ ولو اختمل: 
ا حدیث أمٹال همذہ الاحتمالات فلم لا یجوز أُن یحعمل ألامر الندب والاستحباب؛ دون 
الوجوب؟ وھل إنکار ذلك إلا تحکم؟) قالوا: وكذلك اللتدری الاآأع رای حدیث ابن عجَاسَ 
" قلت: کلا! لأنہ قابل فیە الحسویة بالتفضیل فیراد بالحسویة مالا یکون فیه تفضیل أأصإا۵). . قالوا: 
ودلیل ذلك قول عطاء: ما کانو' یقسمون إلا علی کناب اللہ تعالی. زقلنا: محمول علی القسمة 
فی الرض إذاأحس الرجل بقوتہہ والکلام فی عبة الصحیح دون امریض). . قالوا: علی ان الصحیح 
من خینر:ابن عباس أَئه مرسل۔ کذا فی ”٭الغنی ٴ ۲٦۷:٦(‏ و۸٦۲).‏ قلنا: : والملرسل حجة عندنا وله 
طریق أخری؛ کما ذ کرنا مجر کھت سچھ 
عال الشاری رن سز خت ای الضحی: نقال النبی يّ: وألك ولد غیرہ؟ فقال: وَألا_ 
سویت بینہم)ء ولم یقل: ألك ولد غیرہ ذکر أو أُنٹی؟ وذلك لا یکون إلا وحکم الأی فیه کحکم 
الذکر. ولو لا ذلك ما ذکر التسویة إلا بعد علمه أنہم ذکور کلھم. فلما أمسك عن المحث عنٴ 
ذلك ثبت استواء حکمھم فی ذلك عندہ. ٹھذا أحسن عندنا ما قال محمد بن الحسن رحمة الله 
عليه. (وبە اندحض قول الوفق: لعل النبی ىك قد علم أنه لیس لە إِلا ولد ذکر. ‏ وکیف یحعمل _ 
ذلك وقد سألە دأُلك ولد غیرہ؟؛ فلما لم یکن لە علم بذلك کیٹ یصح القول بأنه قد علم أنه لیس 








ج _ ٦١‏ ہے ہش ۱ ۱ ۱ ٤‏ 


باب کراهة الرجوع فی الھبة'- 
۸ عن طاوس ان ابن عمر وابن عباس رفعاہ إلی النبی لم قال: (لا یحل 
للرجل ان پجیلی العطلیة فیترجع قیہا إلا الوالد فیسا بعطی ٹولدیٴ ومشل الرجلین بحطی 


لە إلا ولک مل متا لا اسان ہف ھا مناخ بل اطتاریٰ و22 
:زسول ال ما یدل علی ذلغ ایيضا: حدفا آعخد ین ذارد شا عفوب تن حمیداین کات تا 
عبد الله بن معاذ عن معمر غن الزھری عن اأُنسء قال: کان مع رمسول اللہ ه رجل فجاء ابن لەہ 
رر ہی ہمرس سس وو ہس قال: مو 
سند حسن صحیح)۔ ۱ 

قال: أفلا بپری آن زسول اللھ كَك قد آراد منة النغندیل بین الآبنة والابن: وآأن لا تفنضل 
اأحدھما علی الآخرء فذلك دلیل علی ما ذکرنا فی العطیة أیضا اھ .)۲٢٥٢:٢(‏ 

ا اقلت: وقولہ لت : (ھلا عدلت. بیںہماہ نظیر قوله نی ضزرے آی اقسی مع الضات ین 
بشیر عند النسائی والطحاوی ؛ألا سویت بینہم؟) ولا یجب التسویة فی التقبیل اتفاقاء فلیکن 
کذلك فی العطیةء وإنما قال عيُ: (ألا سویت بینہم) علی طریق ال مشورۃ وإذا اختلف الرواۃ فی 
سیاق الحدیث وألفاظہ کان الترجیح ما هو اُشبه بالکتاب والسٰنة للشھورةء وأقرب إلی الأصول 
امتفق علیہماء وألصق بقیاس الاأصولء وقد عرفت اُن مقتضی القیاس والإجماع جواز التفضیلء 
ونقاذ الھبة بە فیؤخذ من سیاق حدیث النعمانء ومختلف ألفاظه ما یوافقھا لا ما یخالفھا. ویحمل 
ما فیه من الأمر علی الندب والنہی علی التنزیهہ والأمر بالزد علیٰ رد رم یر 
تضاد الآگار۔ 

باب کرافة الرجوع فی الهبة 

أُقول: اختلف أُھل العلم فی ھذہ السألة. فقال بعضهم: لا یجوز الرجوع؛ وقال بعضهھم: 
یجسوز. ومنہم ا حنفیة تمسك المانعون بقولە: لا یحلء وأجاب عنہ ا جسوزون بأن عدم ا حل 
ْ ,لا یستلزم ا حرمة ولا البطلان لأن ا حل قد یکون کاملا وھو الڈی لیس فیه حرمة ولا کراہة 
_ وقد یکون ناقصاء وھو الذی یکون فی کراهۃہ وا حل النفی فی الحدیث ہو ا حل الکامل لا کراهة 
فیەء لا مطلق ا حل الذی یشمل الکراهة أیضا. بقرینة قوله: (مثل الذی یرجع فی ھبتہ؛ إلخ۔ لژن 
دلیل علی صحة الرجوع مع الکراهة کما لا یخفی علی من لە ذوق صحیح: وبقرینة ما رؤی عن 











08ھ کراھة الرجوع فی الهبة محر 


العطیة ٹم یرجع فیسہا کمثل الکلب أکل؛ حعی إذا شبع قای ٹم رجع فی قیکہ)ء رواہ 
الحخمسف و صححهہ الترمذی (نیل الاوطار ۵۶٥‏ ھ. 


این عباس وغیرہ: ان اواب اُحق بھبته ما لم یثب هھنا. ۱ 

وأجاب امانصون عنه یأنه لم یشبت من وجە صحیح عن الابی َء وا بت عن سر 
موقوفاء ولا حجة فی الموقوف فی مقابلة ا مرفوع. 

وا جواب-۔عنه: ایا تزانی عم الد اب مائھوی ا گنک 
سیأتی فی باب الاّتی. وما قالوا: إنه لا حجة فی اللوقوف فی مقابلة الرفوعء ذ فھو إذا کان الموقوف 
معارضا للمرفوع وفیما نحن فیه لیس کذلك؛ لأن المرفوع لیس بنص فی ال حرمةء بل هو یحتمل 
للکرامة وا موقوف نص فی الجواز فلا تعارض ولا تقدعء بل یجمل ا مرفوع علی الکراعة 
لیجتمع الأدلة ولا یحسن حمل المرفوع علی معنی یعارض اللوقوف؛ لأُنه یستلزم تجھیل الصحابة 
وترك فتواھم من غیر ضرورةۃ فالاولی هو ما قلنا: إن ا حدیث محمول علی الکراہة لا ا حرمة, 

فان قلت: إن الحدیث یدل علی ان لا حرمة ولا کراہة فی رجوع الوالد فیما وہب لولدہ 
وأُنکم تقولون نه لا یجوز الرجوع فیما وب رجل لذی رحم محرم. فا جواب عنه ان اسٹثناء 
الوالد فی ا حدیث ورد علی مثال قول: دأأنت ومالك لأَبیك؛. 

والمقصود هو دفع شبہة أأنه یکرہ 0400-320 
یکون راجعا فی ہبته.. 
وتقریر الافع: أن الوالد لیس کغیرہ لأنه اح لہ الاتفاع یکسپ الولد عند الضرورق أو 
باذنہ فکیف لا یبَاح با أعطاہ هو نفسے؟ ولا کان ھذا الانتفاع بطریق الملك للحاجة, لا لأنہ 
کان وہبه لم یکن رجوعا فی الھبة ولکنە سماہ رجوعا لکونە کالرجوع صورة. کما قال لعمر 
رضی اللہ عنہ حین رأی فرسا لە قد تصدق بە علی رجل یبا فأرادہ شراءہ: لا تعد فی صدقتك. 
مع أنه لم یرد العود؛ وانا أُراد الشراء ولکنە کان مظنة ان یرخص لہ البائع فی سعرہ؛ لکونہ قد 
وهہبه لەء فسماہ عودا فی الصدقة. فالاستثناء منقطع ولیس بمتصل: جینئشذ لا تعارض بین ا حدیث 
واللذاھب؛ ٹم الاستناء وإن کان مطلقا عن قید الضرورة أو الإذن فی الصورةہ إلا أنه مقید نی 
انی بأحدھماء والسر فی هذا الإطلاق هو حمل رو یم الراحمة یإیہام اُن ھذا الانتفاع 
حق من حقوق الابوۃء وہو مستبد بہ. 

فان قلت: جعل الاستثاء منقطما خلاف الظاھر۔ قلنا: ولکہ مستعمل فی الکلام استعمال 








کیا ا کراھة الرجوع فی الهبة ۱ ٢‏ 


کثرةۃہ وأ أُنا إلیه ا حدیث ا ائع من الرجوع فیما وھب لذی رحم محرم؛ وھو الذی رواہ ا حسن 
عن سمرة عن النبی ُء قال: (إذا کانت الهبة لذی رحم محرم لم یرجع فیہا). أُخحرجہ ا حاکم 
”الستدرك“ .)٣٢:٢(‏ ثم القصود من الھبة لذی رحم محرم هو صلة الرحم؛ وقد حصل ھذا 
القصودہ فلا یصح الرجوعء بخلاف الهبة لغیر ذی رحم محرم لان القصود منە العموض عرفاء 
فلما لم یحصل ھذا القصود صح الرجوع. وبہذا یسقط ما قال ابن القیم: إن للوھوب لە حین 
قبض العین الموھوبة دخلت فی ملکه؛ وجاز لە التصرف فیہاء فرجوع الواھب فیہا انتزاع ملکه 
منه بغیر رضاء وھذا باطل شرعا وعقلا اھ (إعلام للوقعین ۲۷۷:۱)ء لأُنہا وإن دخلت فی ملك 
الوھوب لە؛ إلا أأنه لم ینقطع حق الواعب هھنا بالکلیة قبل الشوابء ولا لم ینقطع حقه منہا لعدم 
حصول الملقصود صح رجوعہ إلا أنه خلاف ا لمروة فیکرہ؛ وقولە نی ذلك ا حدیث: وومثل 
الرجل یعطی العطیة) إلخ. یشیر إلی صحة الرجوع مع الکراهة کما لا یخفی علی من لە ذوق 
سلیم؛ ٹم ما ورد النقض علی ما قال ان القیم؛ بن الوالد إذا وھب هبة لولدہ فصد صار ملکە؛ 
فکیف ساغ لب عند کم ان ینترع ملك الولد من یدہ بغیر رضاہ؟ اُجاب عنه بقوله: : إن الولد جزء 
منه وھو ومالە لابیه وبیںہما من البعضیة ما یوجب شدة الاتصال فیجوز له ذلك بخلاف الأجنبی۔ 
وھو جواب باطلء لن تعلق ا جزئیة ثیة والبعسضیة إن أوجب ذلك للوالد فکیف لا یجوز ذلك للولد 
مع ذلك الععلق أُشد الاتصال؟ وإن اُوجب ذلك قولە: وأنت ومالك لأُبيكہ دل ذلك علی ان ھذا 
لیس علی وجە الرجوع بل علی وج الانتفاع من ملك الولدء کما قلنا. . فالصحیح ما قال ابو 
حنیفة رحمه اللہ وا مانعون لم یصلوا إلی غور الکلام و کنہہہ فاعرف ذلك؛ واللہ یتولی ھداك. 

قال العبد الضعیف: ویؤید ما قلنا فی اویل ا حدیث با روینامن طریق آی داؤد الات 
ابن داود الٹھری اُنا اأسامة بن زید عن عمرو بن شعیب حدثہ حن أٌبيه عن عبد اللہ بن عمرو عن 
رسول اللہ گل قال: : (مثل اللذی استرد ما وھب کمٹل الکلب یقیء فی کل قیدہہ فإذا استرد 
الوامب فلیوقف؛ فلیعرف ما استردء ٹم لییدفع إليه ما وھب) ہے پوس ای 
عمرو بن شعیب عن أَبيه عن جدہ صحیفة (۱۳۲:۹)۔ ۱ 

قلنا: سکت عدە ابو داود وا منذری؛ وقال: أخرجه النسائی وابن ماجة؛ کما فی ”العون“ 
:٣(‏ :٥٥٣۳ء‏ وأُسامة بن زید من رجال مسلم والأربعة علق لە البخاری؛ صدوقء لیس بضعیف 


وعمرو بن شعیب عن أٔبیه عن جدہ حجة؛ کھا مر غیر مرة. ۔ وفی قولہ علہ: (فاذا استرد الواھب 








إعلاء السنن ۱ ۱ - ۱ و ۰۷۶ 


باب جواز الرجوع فی الوبة 
ث[٦٥"٘ك٭ہ-‏ قال ا حاکہ: حدثا آُبو آحمد إشخاق. بن محمد بن خالد الھاشمی 
9890 َ0" بن ابی عزرة ثنا عبید اللہ بن موسی ثنا حنظلة بن ابی سفیان 
قال: سمعت سالم بن عبد اللہ یحدث عن ابن عمر رضی الله عدہماء عن النبی َء 
قال: ,من وہب هبة فھو أحق بہا ما لم یٹب منہا؛ء ھذا ا حدیث صخیح علی شرط 
. الشیخین, ولم یخرجاہ إلا أُن تجعل الحمل فيه علی شیختا (الستدرك ٢:۲٦)۔‏ 


فلیوقف؛ فلیعرف ما اسعرد ؟ لم ال طاسب دلالا فروةعلی انا لاراقت سی 
الاسترداد وإلا لم یؤمر الموھوب لە بالدفع إليهہ وأن الرجوع فی الهبة مکروہ مقبوۓ فافھم. 
وأما إنە اُطلق ذلك علی کل ھبة لیس فیه تخصیص ذی رحم من غیرہہ ولا زوج لزوجة 
فمن خصھا فقد کذب کماقالە ابن حزم. فيه أن الکاذب من یخص قول الرسول َله برأیەء وأما 
من خص عمومہ؛ أو قیذ إطلاقه بنقولہ یل الآخر فلیس بکاذب أصلاء ولیس ھذا من اٹخالفة فی 
شیء وإلا فأنت أولی بکل ذلك حیث خصصت عموم قوله ءّيهُ: دإلا الوالد یعطی ولدہ؛ ا إذا لم 
تتغیر الھبة عند الولد او لم تخرج عن ملکھ. وأما قوله: إن من الباطل ان یخبر النبی یه أن مسترد 
الھبة کمالکلب فی أقبح أحوالہ ٹم ینفذ عليه السلام الحکم بما ھذہ صفتہہ حاشا للہ من ذلك اھ 
70 7+" قبیح أیضاء ومن ادعی غیر ذلكء فعليه البیان. 


باب جواز الرجوع فی الهبة ما لم یٹب منہا 
اُقول: احتج بە ابو حنیفة فی تجویزہ الرجوع فی الهبة ما لم یغب منہاء وأأجاب عله ا مانعون 
بالطعن فی ا حدیث کما عرفت؛ ورد ہذا الطعن بأن ما قالوا فی وجھ الطعن غیر معقولء ومع,ذلك 
٠‏ فا حدیث مروی من طرق یقوی بعضھا بعضاء ثم الکلام لھا هو فی صحة المرفوے وأما صحة 
الوقوف فمسلم عندھم أیضاء وھو کاف لنا. لان بقرینتہ یتعین معنی قولە: لا یحلء ویعلم ان المراد 
أنە یکرہ الرجوے لا أنه یحرمء وحینتذ یثبت من جواز الرجوعء ولا یحتاج إلی إثبات روایة این 
عمر ا مرفوعة وغیرھا 
فإد قلت: اأخرجہ الطحاویٰ فی ”معاتی الگار“ (۷:٢٤٢۷):ع‏ لی الذرداء: ان من وعب 
من غیر ان یستوھب فھی کسبیل الصدقةء فلیس لە ان یرجع فی صدقدہء وأبو حنیفة لا یقول بە. 
قلنا: أثر بی الدرداء فی سندہ راشد بن سعد. وقال ابن حجر فی ”التہذیب“: فی روایته عن ابی 
الدرداء نظرء وأیضا فالاستیہاب فیه محمول علی إرادة الثوابء دون شرط العوض؛ فکان هذا فی 














>ییچ جواز الرجوع فی الهبة ۸ 


وقال فی ”اف وعر النقی “: زواته نقات: کذا قال عبد ا حق فی ”الأحکامٴ 
وصححہ این حزم والحاکم؛ وتابع ابن حازم علی بن سھل بن المغیرة عندہ البیہقی؛ 
کما فی ٭إعلام ا موقعینٴ (۲۷۷۰۱). ۱ 

وقال البیہقی: وغم یه عیة الله بن وسیء لأن ید ال ین رھب رواہ عن 
حنظلة عن سالم عن أبیە عن عمرہ وھ احفوظء ورواہ سعد بن مسعود عن عبید الله بن 
موسی عن إبراھیم بن اإسماعیل عن عمرو بن دینار عن ابی ھریرةء وھذا ا تن لھذا السند 
ألیقء إلا أُن ابن اإسماعیل ضعیف؛ فلا یبعد منه الغلط. 

والصحیح روایة سفیان بن عیینة عیینة غن عمرو بن دینار عن سالم عن أبيه عن مر 
من قولہ زا جوھر النقی ٢‏ :۰ء و نصب الرایة ٢‏ :). 

وأجاب عنه فی ”ال وخر النقیٴ بأنا لا نسلم للبیہقی أنه وھم فیه عبید اللہ بل 
بل علی آن لعید ال یه اسنادین: وقوله: ھذا الٹن بہذا السند ألیق دعوی لا دلیل 
علیه۔ قلت: سس ات صپ ‏ تر یت کٹ 

ک رت حْ ھت ستت قال رسول اللہ ا 
(من وہب ھبة فھو اُحق بہیتە ما لم یٹب منہاء فان رجع فی ھبة فھو کالڈی یقیء تم 
یاکل قیثہ)ء أخرجہ الطبرانیء وأخرجہ الدارقطنی عن إبرامیم عن أبی یحبی الأسلمی 
عن محمد بن عبید الله العزرمی عن عطاء عن ابن عباس مرفوعا (الزیلعی ۲۳۲:۲)ء؛ 
وأعل طریق الطبرانی بابن أبی لیلیء وطریق الدارقطنی بالاأسلمی والعزرمی. 

قلت: الحدیث إِن لم یکن حجة بنفسه فھو یصلح شاھدا لروایة عبید الله 
اللذکورةہ وابن أبی لیلی حسن ا حدیث؛ کما مر غیر مرة. 


معنی حدمث عمر الآئی۔ فان قیل: روی ابن وھب عن ابن لھیعة عن یزید بن بی حبیب؛ اُن علی 
ابن ابی طالب قال: المواہب ثلغق موهبة یراد ہا وجه الله وموھبة یراد بہا وجه الناس وموھبة 
یراد بہا الثوابء فموهبة الخواب یرجع فیہا صاحبہا إن لم یغب منہما (المدونة .)۳۳۹:٣‏ 

قلنا: فی إسنادہ ابن لهیعة ویزید لم یدرك علیاء فھو منقطعء وا موهبة التی یراد بہا وجھ 
النایں محمولة علی ما کان صلة للرحم فلا یرد علینا. فان قلت: إِنه روی عن عسر أُنه قال: من 








إعلاء السنن جواز الرجوع فی الهبة طخ کہ 


۱ء وقال الطخاوی: حدشا إبراھیم بن مرزوق قال: ثشا مکی بن إبراھیم 
قال: ثنا حنظلة عن سالم قال: سمعت ابن عمر قال: سمعت عمر بن ا خطاب یقول: 
من وہب ھبة فو اأحق ہا حتی یقاب منہا بما یرضی (معانی الار :٢‏ ٢٢۲)ء‏ وھذا 
سنلد صحیح۔ 

۲ وعن جاہر الجعفی عن القاسم بن عبد الرحمن عن عبد الرحمن بن أبزی 
۔عن علىء قال: الواھب احق بہیته ما لم یٹب منہاء اُخرجه الطحاوی فی ”معانی الاآٹار“ 
(٢:٢٢٢۲))ء؛‏ وفیه جابر ا جعفی کذبە آیو. حنیفة وغیرہ وثقه الٹوری وغیرو وھو 
مختلف فيهء حسن ا حدیث. 

۳ وعن عبد اللہ بن عامر الیحصبی, أُنه قال: کنت عند فضالة بن عبیدء إذ 
جاءہ رجلان یختعصمان إليه فی باز فقال أحدھما: وہبت لہ بازیا وأنا اُرجو ان یٹیینی 
من فقال الآخر: نعم! قد وھب لی بازیا ما سألته ولا تعرضت لہ؛ فقال لە فضالة: اُردد 
إليه ھبتہء فإنھا یرجع فی الھبات النساءَ وشرار القوامء (معانی الآأثار .)۲٢٢٢:٢‏ 

٤‏ روینا من طریق وکیع نا ]براھیم بن |سماعیل بن مجمع عن عمرو بن 
دینار عن بی ھریرق قال: قال رسول اللہ ہگ : ۵0 990۶" 
اُحرجہ ابن حزم فی ”ا حلی' (۱۳:۹). 


وہب ھبة بصلة رحم أو علی وجه صدقة فإنە لا یرجع فیہاء ومن وھب هبة یری أنه أراد بہا 
الثواب فھو علی هبة یرجع فیہا إن لم یرض منہا. (المدونة )۳۳۹:٣‏ و 
وھذا یدل علی أُن الھبة التی یرجع فیہا ھی التی یراد بہا الثواب قلنا: إن مذھب أبی حنیفة _ 
أأیضا مثل قول عمرء کما یظھر من الطحاوی أُنه قال بعد إمحراج روایة أبی الدرداء: فھذا ابو 
الدرداء قد جعل من الھبات مخرجاء مخرج الصدقات فی حکم الصدقات,: ومنع آلواھب من 
الرجوع فی ذلكء ا یمنع اللتصدق من الرجوع فی صدقدہ وجعل ما کان منہا بغیر ہذا الوجه ما 
تشترط ثواب با یرجع فيه ما لم یٹب الواھب عليه وجعل ما اشترط فيه العوض فی حکم 
البیعء سو رر سو ھی ہر ہر ہیں ریو کت 
اھ (معانی الآثار ٣:٦٤٦٦)ء‏ فلا إشکال. 
قوله: روینا من طریق ‏ وکیع إلخ. قال العبد الضعیف: دلالته علی جواز الرجوع فی الهبة 








دہ یت جواز الرجوع فی الھبة "٠‏ 


وأعله یابراھیم بن إسماعیلء وبأن عمرو بن دینار لیس لە سماع من أبی ھریرۃ 
أصلا ا وإبراھیم علق لە البہخاری؛ وقال ابن عدی: مع ضعفه یکتب حدیله وکذا 
قال أبو حاتم؛ کما فی ٭الصہذیبٴ ومراسیل عمرو بن دینار صنحاح؛ کما مر فی 
٭القدمة ٌ فھو شاھد جید؛ ما روی ابن عمر مرفوعا. 

٥۵ھ‏ عن عبد الرحمن بن القمة الشقفی قال: قدم وفد ثقیف علی رسول 
الله کچ ومعهم هدیة فقال: أُ هدیة أُم صدة قة؟ فان کانت عدیة فٹھا ستغی بہا وجھ . 
رسول اللہ مك وقضاء ا حاجةء وإن کانت صدققةء فإنا یبتغی بہا وجە الله عز وجل؛ 


قالوا: لام بل ھدیق فقبلھا منہم وقعد معھم یسألھم ویسألونه حتی صلی الظھر مع 


وکون الواھب اُخق بہا ما لم یغب ظاھرة. اما قول ابن حزم: إنه حجة علیہم ومخالف لقولھم؛ 
لأنه لم یخص ذا رحم من غیرہہ ولا ہبة اشتراط فیہا الثواب من غیرھاء ولا ثوابا قلیلا من کثیر 
إلخ. ففيه ان لم نحتج بە علی جمیع مسائل الباب؛ وانما احتججنا بە علی جواز رجوع الوامب فی 
ہبتہء وو نص فیه. وأما بقیة الشروط وا مسائل فلھا دلائل أآخر تأُتی فی محلھا. فان الفقيه لا یقید 
اللسألة لقیود إلا بالنظر إلی الأحادیث بأأسرھاء لا بالنظر إلی حدیث واحد فقطء والعجب من 

٭حزم أنه کیف خفی عليه ذلك؛ وھو اأظھر من الشمس واٗشھر من البدر. 


الفرق بین الھدیة والصدقة: 

قوله::عن عبد الرحمن بن علقمة إلخ. فيه بیان الفرق بین الھدیة والصدقة وأن الدیة ما 
ِقصد بە الفقریب إلی ا مھدی إليهء والصدقة ما یقصد بە التقریب إِلی اللہ تعالی. ومعنی قوله: حتی 
صلی الظھر : دوہ سو سر یجس ہز و کہ پت 
۱ وقتہا ٹم قعد یتحدث معھم حتی صلی العصر فافھم. 

وفی قوله: فان کنانت ہدیة فانھا ییتغی بہا وجہ رسول اللہ اه وقضاء ا حاجةء دلالة علی 
مت موہ مہ چا جح 
ہر یت دےے ‏ تر وت 
بوجه من الوجوہ. (قلنا: تقریر الهبة یارادة قضاء ا حاجة یدل علی کون الواہھب أحق بأحد 
الأمرین). قال: وأما قولھم لە: ما ابتغی فجنون ناھیيك بە ومن لە بہذلك؟ وقد تقضی ولا تقضی 
(قلا: فلیرد اللوھوب لە هبة إذا لم یقض حاجته). 











إعلاء السنن جواز الرجوع فی الهبة ب٠ ١١١‏ 


العصر> رواہ النسائی فی "اغبی" ٢‏ ۱۳۱۰)ء ولم برو یلما ھو صحیح عندہہ کما 
مر فی ا مقدمة. 


قال ابن حزم: لیس للمرأً ما نوی فی الدنیا إنما ھذا من اأحکام الآخحرة: 

قال: ولیس للمرأً ما نوی فی الدنیاء إُنما ھذا من أأحکام الآخرۃ فی الجزاء فقطہ (قلنا: فلم 
احعججت بقولہ یلت : وإغا الأُعمل بالنیات ونما لکل امرئ ما نوی؛ علی أیجاب الئییة فی 
الوضوءء ورددت قول ا حنفیة إن معناہ إِنما ثواب الاأعمال بالنیاتء ولکل اسرأً فی الآخرة ما نوی؟ 
فانظر ای القولین أُشبه بالجنون)؟ قال: ثم نقول: إن اللہ تعالی قد صان نبیە عليه السلام عن ان یجیز 
اکل ھدیة لم یبتغ مھدیہا وجه اللہ تعالیء وانما قصد قضاء حاجته فقط ووجہ الرسولء وھذہ ھی 
الرشوۃ ا ملعون قابلھا ومعطیہا فی الباطل اھ. 

نا تع آذ رسرل لھ گا بل سوا رف لئ تو الکنان ول گرا بارخ 
الله اُبدا۔ فما اُبعدھم عن ذلكء وا ابتغوا وجه الرسول يَّ کیلا ینابذھم با خرب والقتالء 
ولیس أمثال ھذہ الھدایا من الرشوۃ فی شیءء وإا الرشوۃ بذل ا مال فیما هو مستحق علی 
الشخص أو بذل ا مال لاستخلاص حق لە علی آخرء کما مر فی باب ادب القاضی. ۱ 

ولا یخفی أُن ترك ا لنابذة بحرب الکفار لم یکن واجہا علی الغبی ىہ ولم یدفعوا إلیه 
الھدایا لاستخلاص حق لھم عليه والذی حمل الملشرك علی الآھداء إليە هو خوفه منەء وطلب 
الرفق بە وبأھل مک ما نصر اللہ رسولە بالرعب مسیرة شھر أو شھرین کما ورد فی الحدیث: . 
فکان بمنزلة ما أفاء اللہ علی رسولە من غیر إیجاف ا حیل والرکاب؛ ولکن اللہ یسلط رسلە علی من 
یشاء؛ کما فی ٭شرح السیرٔ (۷۲۰۳) فافھم فان ال الظاھر لا یفقھون. 
الجواب عن کلام ابن حزم فی إسناد ا حدیث: 

وأما قوله: ہر بک عیاش ود اك بن محمد ن بشیر؛ وکلاھما یف اف 
ففیه: أُن أبا بکر ابن عیاش من رجال ا لجماعة ثقة ثقة عابد صحیح الکتاب إلا أُنه للا کبر ساء حفظه 
واے ارے ت ت ‏ دتے مت 
الضعف من غیر دلیل؟ قال: وفیه أیضا ابو حنیفةء فان کان إسحاق بن بشیر البخاری فھو هالك. 

اکا سر اف 1100 سترللیتا ئ سر کات اقرے راو افعاق لاگ 
شیخ یحبی بن ھانی الذی هو من مشایخ شعبة والٹوری؛ فأین ھذا من ذلك؟ شتان بینہما. قال: 
وإن لم یکن فھو مجھول فسقط جملة اھ (۳۱:۹). 











إعلاء السنن جواز الرجوع فی الھبة ۲ 


۷٦‏ ہَ۔۔ ومن طریق معمر:عن قتادة عَن ابن عباس فی قبول اللہ تعالی: ٹلومسا 
أُوتیدم من ربا پ4 قال: هو ھدیة الرجل و ھبة الرجل یرید ان یغاب أأفضل من فذلك الذی 


قلت: لا یضرنا ا جھول فی القترون.الفاضلة وإہ یداع النسائی حدیئہ فی مجت مجتیاہِ ذلیل علی 
صحة عندہ ومعرفته بحالت فسقط الإیزاد جملة٥‏ واللہ تعالیٰ أعلم. مو 

قولە: من طریق معسر عن قصادۃ إلخ. فیە دلالة علی جواز الهبة یإرادة ما:ھو أفضل منەہ. 
بقوله: لا یؤجر عليه صاحبه ولا إئم عليه. فبطل قول ابن حزم: لا تجوز هبة یشترط ضیہا الثؤزاب 
وھی فاسدة مردودق لأن ھذا الشرط لیس فی کتاب اللہ فھو باطل اھ. قلنا: وکیف یکون باطلا 


وابن غباس یقسول فی تفسیر قول الله تعالی: فوما آتیتم من ربا لیربو فی أُموال الناس پچ إن صاحبهہ 


لا یؤجر عليه ولا إثم عليه؟ وأُما قولك: هذا إذا اُرادہ بقلبء وأما إذا اشترطه فعین الباطل والإائم. 


فزیادة لیست فی کتاب اللہ فھی باطلة. فان قوله تعالی: فلوم آنیتم من ربا لیربو فی أموال الناسپ4 


یعم الإرادۃ والاشتراظ جمیعاء وأما قولہ: رر وو وت 


قسز نول فا پولا من نسٹکٹر)4: ۱ 
قال اللہ عز وجل: ورلا ئن سکٹ رگا وشیرہ فادة وعکرنة اعد وَاََف ماما 
لا تعط شیا لتعطی اکٹر منە اھ. ففيه ان ذلك لیس بأولی من قول الضحاك: ھما ربوانء حلال 


وحرامء فأما ا حلال فالھدایاء والحرام فالرباء ولا من قسول الحسن والربیع ؛ انی لا تمنن عملك " 


تسٹکثرہ ربيك؛ لا یکٹر عملك فی عینكء فإنه هو فیما انعم اللہ عليك قلیل. ولا من قول مجاھد: 
لا تضعف أُن تستکٹر من الخیر. قال: تمٹن فی کلام العرب تضعف. (ومنہ قولھم: حبل منین إذا 
کان ضعیفا فھو ضذ المؾن)؛ ولا من قول این زید : لا تمنن بالنبوۃ والقرآن تستکٹرھم بە تأُخذ عليه 
عوضا من الدنیا۔ ذ کر الاقوال کلھا الإمام الطبری فی تفسیرہ بأأسانید صحاح وحسان .)۹٢:۲۹(‏ 
ٹم قال: واأولی همذہ الأقوال عندی بالصواب قول من قال: معنی ذلكء ولا تمنن علی ربك من أأن 
تسٹکٹر عملك الصالح. قال: ہے ی سو بی ور ولا تمنن أن 
تسٹکثٹر اھ. 


لا تعط مستکفرا تری عطیتك کثیراء بل یجب ان تستحقرہ وتری أُن للأخذ حرمة عليك بقبول 
ذلك الإنعام. وهذا نہایة الکرم مع أُن.الاستکٹار حامل علی ا منة وھی مبطلة للعمل. کما قال: 


ٹلا تبطلوا صدقاتکم با من والاذی4. ثم رأیت المفسر النیسابوری سبقنی إلی ذلكء فلله ا حمد. 


ولو لا نی لاحب الخروج من أقوال اوت س شت لقلت: الأولی فی معناہ: 


ڑا سوا ا ولا .ھا ا ھی 











6 سواہ جواز الرجوع فی الھبة: -- ۳"( 


لا یربو عند الله ولا یؤجر عليه صاحبہ ولا إثم عليه ذکرہ ابن حزم فی ”ا حلی“ 


علی ا موافقة. وفی "روح المعانی “: وقرأً الحسن وابن أبی عبلة تستکٹر بسکون الراء وخرج علی أُنہ 
جزم: والفعل بدل من تمنن ا جسزوم بلا الناھیة. کأُنه قیل: ولا تمنن لا تستکٹرہ لان من شأُن ا ان 
ما یعطی ان یستکٹرہ ای یراہ کیرا ویعتد بە (۱۹۹:۲۹). 


ا جواب عن حجة ابن حزم فی الباب: 
قال ابن حزم: وبإبطال ھبة الخواب بقول الشافعی وأبو ٹور وأبو سلیمان وأصحابہم 
وأجازها ابو حنیفة ومالك. وما نعلم لھما حجة إلا إنہما رویا عن عمر بن ا خطاب وعلی بن ابی 
طالب وأبی الدرداء وفضالة بن عبید رضی اللہ عنہم إجازتہا. (قلت: بل وعن النبی َء کما فی 
حدیث ابن عمر الذی فتحنا بە الباب). وعن عمر بن عبد العزیز وعطاء وربیعة وشریح والقاسم بن 
محمد وأبی الزناد ویحبی بن سعید الأنصاری وجماعة من التابعین واحتجوا با روی ا مسلمون 
عند شروطھم. وأما نحن فلا حجة عندنا إلا فی قول رسول اللہ نقط. (قلت: فھل تری ھؤلاء 
الصحابة والتابعین قد خالفوا قول رمسول اللہ لله ووافقتہ اأنت ومن معك؟ وہم أعرف برسول 
اللہ وأقوال ومعناہا منك ومن تبعك). قال: وقد خالف ھؤلاء ابن عباس کما ذکرنا 
(قلت: لیس ما قاله من ا خالفة فی شیءء وانما حملتہ برأيك علی اخالفة ولا حجۃ فی رلیك 
وقد رددناہ عليك) 


الجواب عن إبطال ابن حزم حدیث دالمسلمون علی شرو طھم؛: ۱ 

قال: (وأما اللسلمون عند شروطھم؛ فقد تقدم إبطالنا لھہذا الاحتجاج الفاسد بوجوہ ثلثق 
کل واحد منہا کاف اھ. قلت: وقد تقدم جوابناعن کل واحد منہا. اما قولە: "إنہ کلام لم 
یصح قط عن رسول اللہ مل“ فقد مر ان الترمذی حسده من طریق کثیر بن عبد الله بن عمرو عن 
بيه عن جدہء ورواہ ابو داود وا حاکم من طریق کثیر بن زید عن الولید بن رجاع عن بی ھریرة؛ 
وخلط این حزم بکثیر بن عبد اللہ وائنان اش رکا فی الاسم وسیاق التنء واختلفا فی الدسب 
والسند فظنہما واحداء وکثیر بن زید لم یوصفبِ بشیء ما قال (العہذیب ۸ .٤٥‏ 

وأما قولە: إنہم لا یخالفوننا فی ان من شرط لآخحر أن یغنی لەہ أو ان یزفن لە أن کل ذلك 
لا یلزمہ إلخ. فلا یرد علی ا حتجین بَہٰذا ا حدیثء ما فیه من قولہ اه : دإلا شرطا أحل حراما لو 











کی سر جواز الرجوع فی الهبة ٤‏ 


-٥ ۲۸۷۲۲‏ ومن طریق ابن وھب عن عمرو بن القیس عن عدی ین عدی الکندی؛ 
کتب إلی عمر بن عبد العزیز: من وہب هبة فھو با حیار حتی یٹاب منہا ما یرضی؛ فإن 
مت عند من وہبت لە فلیس لن وھبہا بعینہاء لیس لە من النماء شیء (ا حلی ١:۱۲۹)؛‏ 
سندہ صحیح. 

۸ ومن طریق سعید بن منصور نا ھشیم انا منصور ویونس وابن عون 
کلھم عن ابن سیرین عن شریح قال: من اأُعطی فی صلة او قرابة او معروف اُجزنا 
عطیته والجانب ال مستغزز یثاب علی هبته أو ترد عليه (ا حلی ۹ )سے 


حرم حلالاہ والغناء والزفن محرمان. 

وأما قوله: اہی رب وت ہی جمساموہ 
فی کتاب اللہ عز وجل اھ. فان اراد بە ان لیس لھم أن ی یشترطوا شرطا قد نہی عنه فی کتاب الله 
أو سنة رسولہ ٌِأٌ فنعم! ولکن لا نسلم ان اشتراط الثواب فی الهبة منہی عنہء ‏ وکل ما استدل بە 
شش ور شر پوت یشترطوا إلا شروظا منصوصۃ فی کتاب الله 
وسنة رسوله فلا نسلم لە ذلكء بل لھم ان یشعرطوا شروطا لم یرد النص بتحریمہا؛ وإن 
کانت إباحتہا مسکوتا عنہاء ما تقرر فی الاأصول ان ما سکت عنه الشارع فھو مباحء وھو ا مراد 
بقولہ عَ: دکل شرط لیس فی کتاب اللہ فھسو باطل؛ ای ما لیس فی کتاب اللہ منصوصاء أُو 
مسکوتا عنه علی انا قد أُقمنا الحجة علی کون شرط الثواب فی الھبة منصوصا إباحتہا فی سنة 
رسول اللہ كه وأقوال الصحابة والتابعین؛ فالقائل ببطلان ھبة الثواب محجوج بہاء 00 
فی إبطاله أصلاء واللہ تعالی اأعلم. 

قولە: ومن طریق ابن وھب إلی آخر الباب دلالة الآثار علی جواز ھبة الثواب؛ یس ۱ 
أُن یرجع فی ھبته إذا لم تکن فی صلة او قرابة اُو معروف ظاھرة. ۱ 


حجة الجمھور علی جواز بة الٹواب: 

ومن حجة ا جمھور علی جواز ہبة الثواب ما رواہ العرمذی من حدیث محمد بن 
إِسحاق عن سعید بن ابی نعید امقبری عن أبیە عن ابی ھریرة قال: أمدی رجل من بنی فزارة ال 
النبی يہ ناقة من إبله الڈذی کانوا أصابوا بالغابق فعوضہ منہا بعض العوض؛ (وفی روایة له: 
فعوضه منہا ست بکرات) فحسخطھاء فسممیت رسول الله ک علی ابر بضول: 0د رجا ۱ 








او جواز الرجوع فی الهبة ٣‏ 


۹ھ ومن طریق ابن ابی شیبة نا پحبی بن یمان عن معمر عن الزھری 
عن سعید بن السیب قال: من وہب ھبة لغیر ذی رحم فله ان یرجع ما لم یٹبەء 
(ا حلىی ۱۳:۹). وسندہ حسن صحیح. ویحبی من رجال مسلم والاربعة ثشة 
تغیر بآخرہ لفلج أصابه. ۱ 

(- ری طرق دی مر انا قظیم تاسعیراعن ارامیم َال امن 
وہب هبة لذی رحم فلیس لە اُن یرجعء ومن وہب لغیر ذی رحم فھو أُحق بہت فإن 
ٹیب منہا قلیل او کشیر فلیس لە ان یرجع فی هبة وقد رویناہ عنه بزیادۃ فرضی به 
فلیس لە ان یرجع فيهء وو قول عطاء وربیعة وغیرھم (ا حلی ۱۳:۹)ء وسندہ إلی 
إبراھیم صحیح. 


العرب یہدی أحدھم الھدیة فاعوضے منہا بقدر ماعندی؛ ثم یتسخطء فیظل یتسخط فيه علی 
وأم اللہ لا اُقبل بعد مقامی ہذا من رجل من العرب ھدیة إلا من قرشی, أو أنصاری أو ثقفی, أو 
دوسی, قال الترمذی: حدیث حسن. وقال ابن حزم: ہو أحسنہا إسناداء وأمحرجه من طریق عبد 
الرزاق عن معمر عن ابن عجلان عن سعید المقبری عن أبی ھریرةء بلفظ: وہب رجل للنبی یلا 
هبةء فأّثابہ فلم یرضء فزادہ فلم برض فقال عليه السلام: ۃلقد ھممت أُن لا اأقبل هدیةہ ا حدیث 
.)۱۳٣:۹(‏ فھذا کما تری إنھا کرہ النبی ُ تسخط ا مھدی من العوض لطلبه الاستکٹارء ولیس 
فیيه کراھة إرادة العوض بالهبة ولو کان كذلك لم یقبل هدیة لم یعوضہ شیفاء ولم یزدہ فی 
العوض حتی یرضی. ْ 
قال فی شرح السنة“: اختلفوا فی الھبة اللطلقة التی لا یشترط فیہا الثواب؛ فذھب قوم من 
الفقھاء انہا تقتضی الثواب لھہذا ا حدیث: ومنہم من جعل الناس فی الھبات علی ثلاث طبقات؛ 
ھہبة الرجل ممن هو دونە فھو إکرام وإلطاف لا یقتضی الخواب؛ ‏ وکذلك هبة النظیر من النظیرء وأما 
ھبة الأُدنی من الاأعلی فتقتضی الثواب؛ لان الملعطی یقصد بہ الرفد والغواب؛ ثم قدر الثواب علی 
العرف والعادةہ وقیل: قدر قیمة اللوھوبء وقیل: حتی یرضی الواھب اھ من ”العونٴ (۳:٣۳۱)۔‏ 
وقال الوققٴنی ”المغنی “: الھبة المطلقة لا تقتضی ثواباء سواء کانت لخلهہ أو دونہ أو اُعلی 
وتہاتا قال آپڑ کے ری قغافی فی الھبة لثله أو دونہ کقولناء فان کانت لأعلی منه ففیہا۔ 
رر اعتت ہا 7 بج ہیوت وت وطب یدارا ہا لتوب 











إعلاء السنن جن ۱ 5 


وو وو سس رس سے 6 
۰٥۹م‏ عن ا لحسن عن سمرة عن النبی عق قال: (إذ کا کانت الهبة لذی رحم 
محرم لم یرجع فیہا؛ء اُخحرجہ الحاکم؛ وقال: سم خر اور جا 
(الملستدرك ٥٥٥)ء‏ وأقرہ الذھبی فی ”العلخیص 07 
”التعلخیص ا بیر . 


فھو علی هبة یرجع فیہا إذا لم برض منہا. (قلت: لیس فیه اُنہا تقتضی الثوابء وغایة ما فيە ان 
الواھب اأحق برجوعه فیہاء وب نقول). قال: ولنا اُنہا عطیة علی وج التبرع فلم تقتض ٹواباء 
کھبة المٹل والوصیة فإن عوضه عنہا کانت هبة مبتدأة لا عوضا اھ (۲۹۹:۲). 


تناقض ابن حزم فی القول: 

وأما قول ابن حزم: ہے مہ اصعاس رتس اف ات 
ھم ان لا یقبل ھبة إلا من ذکر فیلزم القول بما ہم بە من ذلك اھ.. ففیه اُنه حالف قوله بلزوم العمل 
سرت و ہم سو تمس پوس ایت 
ھم بذلك أی برد الھدیة من غیر قرشی أو أنصاری؛ أو دوسی أُو ثقفی ٠‏ ثقفی لا أُنه أنفذہء وحدیث عمر 
ای قولہ یل : دما أُتاك من غیر إشراف نفس أُو مسألة فاقبلهہ وارد یابطال ا حال الأول ولا شك 
فی ذلك حین أمرہ عليه السلام لقبول ما جاءہ من ا مال فصح اُن ھذا الھم قد صح نسخہ بیقین لا 
مریة فيه اھ .)۱٥٥:۹(‏ وإذا صح نسخ ھذا الھم عندہ فلم یبق إلا قہول کل هدیة من کل رجلء 
سواء اأعدی بطلب الثواب؛ أُو لطلب الاستکثار أُو قطع النظر عن کل ذلك؛ فعاد ا حدیث حجة 
عليه وثبت جواز هبة الٹواب الذی کان بصدد إبطالء وأما وجوب الثابة فلا نقول بەہ إلا إذا کان 
الثواب مشروطا فی الهبةہ ولا فلا ویکون الواعب أحق بہبته ما دامت عین الهبة قائمة بدلیل ما 
ذکرنا فی التن من الأُحادیث والآثار ء فافھمء واللہ یتولی ھداك. 

باب أن من وهشب لذی رحم محرم لا یرجع فی ھہبة 

أقول: الحدیث نص فیه وھو مؤید بأثر عمر. ٹم هو یدل علی ان اللہ لا برجع یما وھب 
لولدہء وقال من جوز: إن الوالد مخصوص منہ حدیث ابن عباس أنه قال: لا یحل للرجل ان یعطی 
العطیة فیرجع فیہا لا الوالد فیما یعطی ولدہ. لجواب غنه ان الحدیث یؤول عندناء وسیأتی تأویله۔ 


واعلم أه اُعل ابن ا جوزی حدیث سمرة بعبد اللہ بن جعفرء وقال کات یتر وخطاء 











> کو من وہب لذی رحم محرم لا یرجع فی ہبتہ م۷١‏ 


۲ وعن عمر رضی الله عنه: "من وہب ھبة بصلة رحم, أو علی وجه 
صدقةء فإنه لا یرجع فیہاء ومن وہب هبة یری أُنه راد بہا الثواب فھو علی ھبة یرجع 
فیمہا إن لم یرض بہاٌء أُخرجه مالك وعبد الرزاق ومسدد والطحاوی (کنز العمال 
۸) وسندہ صحیح؛ کما فی ”ا حلیٴ (۱۳۲:۹). 

وو ے سم کت 
9 00 "زی “ (۹ عا 


امو اف وقال: بل هو ثقة من رجال الصحیحینء والضعیف ہو والد علی این ا مدینی وھو 
متقدم علی ھذاء وھو الرقی ثقة. ورواة ہذا ا حدیث کلھم ثقات ولکنه حدیث منکر؛ وھو من 
آنکر ما روق غن الین عن رق انتہی (الزیلعی .)۲۳۲:٢‏ قلت: ولکن ھذا أأی حکم النکارة 
راجع إلی ذوق ا جتہد فیمکن ان یکون منکرا عند صاحب التنقیح؛ ولا یکون منکرا عند غیرہ 
الذی صححه علی شرط البخاری والذی أقر ھذا التصحیح لا سیما وقد تید بموقوف عمر. 

ٹم حدیث ثمرة یقید ذا الرحم بکونە محرما وأثر عمر ساکت عن ھذا القید فیرجع 
الساکت إلی الناطق. فان قلت: إن الملطلق عند کم یجری علی إطلاقۂ وا مقید علی تقییدہء فکیف 
ترجعون ا مطلق إلی المقید؟ قلنا: ہذا إذا ورد اللطلق وا لمقید فی کلام صاحب الشرع؛ وھھنا لیس 
كذلك؛ کما لا یخفیء فیرجع کلام غیر الشارع إلی کلام الشارع۔ 

قال العبد الضِعیف: فاندحض بذلك قول ابن حزم: إن حدیث عمر علیہم لا لھپ لانه لم 
یخص رحما محرمة من غیر محرمة وھذا خلاف قول ا لنفیین اھ (۱۳۲:۹)۔ 


الجواب عن حجة ابن حزم علی حرمة الرجوع فی الھبة: 

واحتج ابن حزم علی حرمة الرجوع فی الھبة وإبطاله جملة بقولہ تعالی: طلاُوفوا بالعقود 
ولا تبطلوا أعمالکم4. قلنا: ولکن الھبة لیس بعقد عندكء لان العقٰد یکون من الجانبینء وعندك 
لا یشترط لتمامھا القبول ولا القبض. وأیضا فأین فی الاّیة ان الهبة لا تجوز إلا فی موجود معلوم 
معروف القدر والصفات والقیمة کما قلتہ؟ فقولہ: فلاُوفوا بالعقودچ یعم کل ہبة فی موجود 
معلوم او مجھولء فمن أین لك ان تقیدہ بما قیدته بە؟ فا جواب ا جوابء والدلیل الدلیل. وأیضا . 
فھو عام لھبة الوالد ولدہ فمن این قلت بجواز رجوعه الوالد فیما وہبہ لولدہ؟ فان قلت: با حدیث. 











إعلاء السنن ۱ )۱'۸ 


باب ان العلاقة الزوجیة مانعة من الرجوع فی الھبة 
٤‏ عن محمد بن عبید الله القفی؛ قال: کے وو ظظت ”إِن النساء 
یعطین رغبة ورھبةہ فأہتما امرأة أعطت زوجھا فشامت اُن ترجع رجعتِ او أُچرجہ عبد 


رغاس غی اولہ تہ دہ شود اج ھت ۱ 

وأما قولہ: ؛ڈولا تبطلو أعمالکم 4 فلیس علی عمومہ الظاھر وإلا حرم إقالة البیع بالتراضی؛ 
ولم یجز الرجوع فی الطلاق ولا بیع اللدبر واللکاتب؛ ولا رجوع الوالد فیما وهبه لولدہ. ما فيه من 
إبطال العمٰلء وھو لبیعء والطلاقء والتدبیرء والکتابةہ والھبة وأیضا فقد قلنا بکراهة الرجوع فی 
الھبة دیانةء فلم نخرج من العمل بمقتضی الایتین؛ فافھم. 
ہت ثماحتج ما روی من طریق عبد الرزاق عن ابن جریج اُخبرنی ابن طاوس عن ابی أُنه قال 
فی قضاء معاذ بن جبل بالیمن بین اھلھا: قضی أُنە ایما رجل وھب أرضا علی أُنك تہ مع وتطیع؛ 
و ہر سی رو وو نی وس92 
إِذا جاء الأأجلء وأیما رجل وھب أُرضا ولم یڈ بشرٴط فھی'للموهوبة له اھ قلت: ھذا مرسل, فان 
طاوسالم یسمع من معاذہ وإما ُرسل عنہہ کما فی ”التہذیب ' .)۹:٥(‏ ولا حجة فی المرسل عند 
ابن حزم. وأیضا فقولہ: یما رجل وہب أُرضا ولم یشترط فھی للموھوبة لە. لا یخالف ما ذھبنا 
إلیە فانا نقشول کما قال ھی للموھلوبة لإ إذا قبضھاء ولە التصرف فیہا با شاءء وأما إن الواھعب 
رو شا لو و ریو ر شی ہہ جس 
اأُجلء فافھم. 

ثم أُخرج من طریق عبد الرزاق عن معمرء قال: کان الحسن البصری یقول: لا یعاد فی 
الھب اھ. قلنا: : نعم! لا یعاد فیہاء ومن عاد فقد اساء ولکنه لو فعلء فھو اأحق بہا ما لم یثبء أو 
یتغیرں ولا دلالة فی الأثر علی ما یخالفه. وھذا هو ا جواب عما أخرجه عن معمر عن ابن طاؤس 
عن ابن أبیە قال: لا یعود الرجل فی الھبة. فھذا عاذ وا حسن وطاوس یقولون بقولنا سواء سواء اُن 
العود فی الھبة مکروہ. ولا دلالة فی ما قالوا علی شیء سوی ذلكء ومن ادعی فعليه البیان. 


باب ان العلاقة الزوجیة مانعة من الرجوع فی الھبة 


اأقول: : وج دلالة أثر عمر علی الباب أُنه علل حکم الرجوع باحتمال أن تکون وھبت 
اعت لاس جم ترف إِن النساء یعطین رغبة ورهبة. فدل ذلك علی أُن مرادہ أُن النساء ۱ 








جک گا لٰلَفة ارد مَانيدَمن ال جوع فی الھبڈ ہے ڑا 


الرزاق (کنز العمال ۸:٣۳۲)ء‏ وأخرجہ ابن حزم فی ”ا حلی٭ (۱۳۳:۹) من طریق ابن 
کر رت 
- 0 0 ول ھی والٹانی: 02,.( 
سور الصل آذاؤ سط ری اعری سھزلا کات حسلق 


قد یعطین رغبة وقد یعطین رہبة. فإذا وہبت إحداہن ٹم شاءت ان ترجع؛ رھ عواات ظا 
ُنہا لم تعط رغبة بل رھبة فیکون لھا الرجوع. فدل ذلك علی اُنہا لا ترجع:إن وھبت رغبةء إذ لو 
کان الحکم عاما لم یحتج إلی قولە: إن النساء یعطین رغبة ورهبة. أما دلالة أثر شریح عليه فظاھرۃء 
لأنه طلب من الزوج البینة علی انہا وہبت لە برضاہا. فذل ذلك علی اُن الھعبة بالرضاء ماع من 
الرجوع؛  7777‏ اع 
الرضا لغواء فتدبر۔ 


الرد علی ابن حزم وا جواب عن احتجاجہه علی ا حفیة: 

قال العبد الضعیف: والعجب من ابن حزم أنە احتج بأثر عمر وشریح علی ا حنفیةہ وقال: 
قد صح عن عمر ان للزوجة الرجوع فیما وھبت لزوجھا. فقد خالفوا عمر وہم یحتجون بە فی أُنه 
سو و تو سے س تو ےہ سد یہو 
ملخصا (۹ .)۱۳۴٣‏ 

وا جواب: أُنا لم نخالفه اأصلاء ولکن ابن حزم لا یفقه ولا یفھم. وأُما قولە: إن شریحا قضی 
لھا بالرجوع فیما وھبت لە بعد موتھ. روینا ذلك من طریق شییة عن غیلان عن بی إسحاق السبعی 
طن مز ظریق غید لاق غن سر غئ الزمریٰ قال :یا اد رك القضاة إِلا مقار الاو ےا 
وھبت لزوجھاء ولا یقیلون الزوج فیما وهھبْ لامرأتہ. فکل ذلك إذا وھبت ا رأۃ بکرہ وھوان؛ 
وحلفت علی ذلكء ولم یکن للزوج أو ورثدے بینة علی أُنہا وھبت لە برضاھاء بدلیل ما رواہ 
محمد بن سیرین ان شریح القاضی وھو مفسرء فیکون قاضیا علی ا جملء فبطل الإیراد جملة: 

وأخرج این حزم من طریق حماد بن سلمة عن حمید عن الحسن قال: أول من رد الھبة 
عثمان بن عفانء وأول من سأل البینة علی ان غریعه مات ودینە عليه عثمان. ثم قال: وأما أثر عثمان 
فبین فیە أنە رای محدث. لن فی نضہ: إِن أُول من رد الهنة عثمان. ؤوما کان ھذا سبیله فلا حجة 











إعلاء الستن العلاقة الزوجیة مانعة من الرجوع فی الهبة 5ت 


٥‏ وقال الطحاوی: حدثا ابو بکرۃ قال: حدثا أأبو عمر قال: أخبرنا حماد 
بن سلمة عن أیوب عن محمد: أُن امرأأة وھبت لزوجھا هبة ثم رجعت فیہا 
فاختصما إلی شریح: فقال للزوج: شامداك أأنہما رأیاھا وہبت لك من غیر کرہ 
ٰ ولا ھوانء وإلا فیمینہا لقد وہبت لك عن کرہ وھوان (معانی الآثار ٣٤٤٣ ٢‏ وہذا 
فيه اھ (۹ .)۳٣:‏ قلت: یا سبحان الله! یکون رأی عشمان محدثا ولا یکون رأيك انت محدثا؟ 
ولم لم تحمله علی اُن أول من أحیی سنة رد الهبة عشمان؟ بدلیل قرینةہ وھو قولە: أُول من سال 
البینة علی اُن غریمه مات ودینە عليه عغمانء فان ھذا مما لا یخالفه فيه أحد من فقھاء الأمصار. 
ولم لم تحمله علی اُن عثمان اول من فعل ذلك فی علم ا حسن؟ لأنه لم یدرك من ا لفاء إلا عثمان 
وعلیا رضی اللہ عنہما۔ یؤید ذلك ما ذکرنا فی التن عن عمر رضی اللہ عنہ وھو صحیح عنه؛ 
فالحق أُن ا حسن أراد کون عثمان أول من رد الھبة فی علمه لا فی نفس الامرء فلعله لم یقف علی 
ما روی فی ذلك عن عمر رضی اللہ عنەہ واللہ تعالی اأعلم. 
الآنثار التی ذکرشا البخاری فی هذا الباب: 

وقال البخاری فی باب ھبة الرجل لامرأة وا مرأة لزوجھا: قال إبراھیم هو النخعی: جائزۃ 
ای فلا رجوع فیہا)ء وقال عمر بن عبد العزیز: لا یرجعان. قال ا حافظ فی ”الفتح“: وصله ای 
أثر إبراھیم عبد الرزاق عن الشوری عن منصور عن إبراھیم قال: إذا وھبت لە او وھب لھا فلکل 
واحد منہما عطیة. ووصله الطحاوی من طریق أبی عوانة عن منصورہ قال: قال إبراھیم: إذا 
'وہبت الرأۃ لزوجھا أو وہب الرجل لامرأتہ فالھبة جائرۃء ولیس لواحد منہما ان یرجع فی ھبة. 
ومن طریق أبی حنیفة عن حماد عن إبراہمیم الزوج والرأة بمنزلة ذی الرحم؛ إذا وھب اُحدھما 
لصاحبه لم یکن لە ان یرجع. وأثر عمر بن عبد العزیز وصله عبد الرزاق أأیضا عن الثوری عن عبد 
الرحمن بن زیاد ان عمر بن عبد العزیز ال مل قول إبراھیم. قال البخاری: وقال الزھری فیمن 
قال لامرأتہ: ھب لی بعض صداقك او کله. ثم لم یمکٹ إلا یسیرا حتی طلقهاء فرجعت فیه. 
قال یرد إلیسہا إن کان خلبہاء وإن کانت أعطته عن طیب نفس؛ لیس فی شیء من أمرہ خدیعة 
جاز. قال اللہ تعالی: فلفن طبن لکم عن شیء من نفساچ4. قال الحخافظ: وصلەه ابن وھب عن 


یونس بن یزید عنه اھ (١:١٦٦)۔‏ 

















> سے العلاقة الزوجیة مانعة من الرجوع فی الھبة اع 


قلت: وھذا هو محمل ما رواہ عبد الرزاق عن معمر عنهء قال: رأیت القضاة یقیلون الرأة 

فیما وہبت لزوجھا. ای إذا کان خلبہا وخدعھا أُو استوھب منہا بکرہ وھوان؛ وھذا اُولی ما قاله 

ا حافظ فی ا جمع بینہما: إن روایة معمر عنە منقولةء وروایة یونس عنەه اختیارہ اھہ. فان حمل 

الروایتین علی الاتحاد أُولی من حملھما علی التضاد. قال الحافظ: وذھب ا جمھور إلی عدم الرجوع 

وقال الملوفق فی ”الغنی“: فحصل الاتفاق علی أُن ما وهبه الانسان لذوی رحمہ ا حرم غیر 

ولدہ لا رجوع فيه. وكذلك ما وہب الزوج لامرأتہہ وا خلاف فیما عدا ھؤلاء. فعندنا لا یرجع إلا 

الوالدء وعندھم لا یرجع إلا الأجنبیء فأما ھبة امرأة لزوجھا فعن أحمد لا رجوع لھا فیہا۔ وھذا 

قول عمر بن عبد العزیز والنخعی وربیعة ومالك والثوری والشافعی وأبی ٹور وأصحاب الرأی؛ 
وو قول عطاء وقتادۃ وھو ظاھر کلام ا حرقی واختیار أبی بکرۃ اھ ملخصا .)۲۹۷:٦(‏ 


صحة شرط العوض فی الھبة وا جواب عن إیراد ابن حزم عليه: 

قال: فان شرط فی الهبة ثوابا معلوما صحء نص عليه اأحمد, لأُنہ تمليك بعوض معلوم فھو 
کالبیعء وحکمھا حکم البیع فی ضمان الدرك وثبوت ا خیار والشفعة. وبہذا قال أصحاب الرأی؛ 
ولأصحاب الشافعی أنە لا یصح: لأنه شرط فی الھبة ما ینافی مقتسضاھاء ولنا أنه تمليك بعوض 
فصحء کما لو قال: ملکتك ھذا بدرھےم فإنه لو أُطلق التمليك کان ھب وإذا ذکر العصوض صار 
بیعااھ .)۲۹۹:٦(‏ 

وأورد عليه ابن حزم ان البیع لا یجوز بغیر ٹمن مذ کور ولا بثمن مجھولء وهبة الثواب 
لم یذکر وابہاء ولا عرفء فھی إن کانت بیعا فھی بیع فاسد حرام خبیث؛ وإن لم تکن بیعا فقد 
بطل حکمھم لھا بحکم البیع اھ (۱۲۰:۹). قلنا: لم نقل بکونہا فی حکم البیع إلا إذا 
اشترط العوض وکان معلوما. قال فی ”البحر “: والهبة بشرط العوض ہهبة ابتداء بیع انتہاء. وأراد 
بالعوض العوض ا معسین إذ فی اشتراط العوض انجھول تکون ھبة ابتداء وانتہاء لبطلان اشتراطهء 
کما سیأتی اھ (۲۹۰۰۰۷): 

وأما توحش ابن حزم من کونہا هبة ابتداء وبیعا انتہاء وکون بعض الشروط جائزا فی 
الھبة وبعضھا باطلاء فمنشأہ الظاھریة انحضة والبعد عن الدرایة والفقھ. وإلا فلا یخفی علی عاقل 
أنه عقد قد اشتمل علی جھتینء جھة الهبة لفظاء وجھة البیع معنیء ‏ وکل ما اشمل علی جھتین 








إعلاء السنن ۲۲" 


باب امتتاع الرجوع فی الھبة بہلاك اللوشوب أو موت أحدھما _ 
عن ا حججاج عن ال حکم عن إبراھیم عن عمرء قال: ”من وہب ھبة لذی رحم جازت: 
ومن وہب هبة لغیر ذی زحم فھو اأحق بہا مالم یٹثب منہاء أو یستہلکھاء أو بعوت 
اُحدھماٴ (معانی الآثار ٢:٣١٢٤)۔‏ 


اُمکن ا جمع بینہما وجب إعمالھما. لأن إعمال الشبہین ولو بوجہ؛ أولی من إھمال اأحدھماء وأن 
الشروط التی تخالف مقتضی العقد تکون فاسدةء والھبة لا تبطل بہاء أُلا تری أن النبی عَلهُ اأُجاز 
العمری وأبطل شرط ا لمعمر؟ بخلاف البیع؛ لأنە عليه الصلاۃ والسلام نہی عن بیع وشرط کما 
تقدم فی البیوع: 
لا یجوز للمتصدق الرجوع فی صدفتہ إجما عا: 

'فائدة: قال اللوفق فی "امغنی “: ولا یجوز للمتصدق الرجوع فی صدقتہ فی قولھم جمیعا. 
لأن عمر قال فی حدیلہ: من وھب هبة علی وجه صدقة فإِنه لا یرجع فیہا۔ 

(قلت: تقدم معناہ فی ا متن). وأراد عمر ان یشتری صدقتہ فقال لہ النبی ئن : (دلا تعد فی 
صدقتكع). مع عموم أُحادیثتاء فاتفق دلیلھم ودلیلناء فلذلك اتفق قولھم وقولنا اھ (٦:۲۹۸)۔‏ 


باب امتناع الرجوع فی الھبة بہلاك الموشوب أو موت أحدھما 

ُقول: استدل بە الطحاوی علی البابء وفیه ان فی سندہ ا حجاج بن أرطاقء وھو مختلف 
سا ود خیالف الأحمش فی السند والمتن. أما السند فلان الأأعمش رواہ عن إبراھیم عن أُسود 
عن عمرہ وأسقط الحجاج الاسود :من البین, وأما ال فان الاُعمش لم یقل فی روایتہ: یستہلکھا 
أُو وت اأُجدھما۔ ۱ 

وا جواب عنە ان ا حجاج ثقة عندناء وزیادة الثقة مقسولةء وإسقاط الاأسود من البین غیر 
مضّر لا سیمٰا إذا ثیت الاتصال من روایة الأأعمش. ومع ذلك فھو مؤید بالقیاسٰ فیکون حجةہ 
لأن تجویز الرجوع بعند ھلاك الموھوب إیجاب للضمان علی ا مالكء لان هلك علی ملکەء وھو 
خلاف للاأُسول المعلومة من الشسرعء وبموت ا موھوب لە ینعقل الملك إلی الوارثء ولا یصح 
استرذادہ منه. لأنه ابی غن العقق وکذ وارث الواہب بعد موته اأجنبی عن العقد فلا یستحق الرجوع۔ 








۳ ۱١ - ج‎ 


باب العمری 

۹۷ ۹- حدثنا قتیبة بن سعید قال: ثنا لیث عن ابن شھاب عن أبی سلمة عن 
جابر بن عبد اللہ أنه قال: سمعت رسول اللہ مل یقول: (من أُعمر رجلا عمری لە 
ولعقبه فقد قطع قوله حقه فیہاء وھی لن أعمر ولعقبہ٤ء‏ رواہ مسلم. 

۸ وحدثنا محمد بن رافع قال: ابن ابی فديك عن ابن ابی ذھب عن ابن 
شھاب عن أبی سلمة بن عبد الرحمن عن جابرء وھو ابن عبد اللہ: أن رسول اللہ علِهُ 
قضی فیمن أُعمر عمری لە ولعقبه فھی لە بتلةہ لا یجوز للمعطی فیںہا شرطہ ولا ثنیاء 
رواہ مسلم. ۱ 

۹ وأخبرنا محمد بن عبد اللہ بن یزید قال: ثنا ابی قال: ثنا سعید قال: 
حدثنی یزید بن ابی حبیب عن این شھاب عن بی لن چابر: ان زسول الہ کڈ 
قضی بالعسری ان یہب الرجل للرجل ولعقبه الهبة ویستخنی إِن:نیدٹ يك حدث 
وبعقبك فھو إِلیٗ وإلی عقبی أنہا لمن اأعطیہا ولعقبهء أخرجه النسائی (١١٤١٤۱)۔‏ 

ح٠۰٠‏ وحدثتی: محمد بن رافع وإسحاق بن منصور واللفظ لابن رافع قالا: نا 
عبد الرزاق قال: أُنا ابن جریج اُخبرنی أبو الزبیر عن جاہر قال: أعمرت امرأة با مدینة 
۔حائطا لھا ابنا لھا. ٹم توفی وتوفیت بعدہہ وترك ولدا ولە إخوۃ بنون للمعمرة. فقال 
ولد اللعمرة: رجع الحائط إلینا. وقال بنو المعمر: بل کان لابینا حیاته وموتہ؛ فاختصموا 
إلٰی طارق مولی عثمان. فدعا جابراء فشھد علی رسول اللہ عَ بالعمری لصاحبہا. 
فقضی بذلك طارق. ٹم کتب إلی عبد الملك فأخبرہ بذلكء وأخبرہ بشھادۃ جابر. فقال _ 
عبد الملك: صدق جابرء فأأمضی ذلك طارقء فان ذلك الحائط لبنی المعمر حتی الیوم. 


۱ باب العمری ۱ 

أقول: للعسری ثلثة أحوال: الاولی ان یہب الرجل للرجل ویعقبہ ایق ول إِن حدث 

بك خدث وبعقبك فھو إلی وإلی عقبیء وحکمه مذکور فی روایة أبی سلمة عن جابرء وھو ان 
ريد تیانع لاق وشرط الرجوع إلی الواھب بعد فناء العقب شرط باطل. والثائیة: ان 
۱ یہب لە حیاتەء ویشترط الرجوع إليه بعد موتە وحکمه مذ کور فی روایة عشام عن أٗبی الزبیر عَیَ 
جابر وھو ٴاأن الشرط باطل والهبة صحیحة علی ال٘طلاق. والنالفة: ان یطلق ویقول قد أعمرتك 








٠ ۱‏ - حدثا ابو بکر بن أبی شیسة وإسحاق بن إبراھیم واللفظ ابی بکر؛ قال 
إسحاق: أناء وقال ابو بکر: نا سفیان بن عی عیینة عن عمرو عن سلیمان بن یسار: ان طارقا 
قضی بالعمری للوارث لقول جار عن رسول اللہ ا سی 
70 9")+) ےت شر 
شیئا حیاتہ فھو لە حیاتہ وبعد مماتہ)ء أخرجه النسائی وأخرجه الطحاوی عن یزید 
سنان عن وہب بن جریر عن ھشامء وفی الباب عن ابن عباس وابن عمر وأبی ھریرۃ 
ومعاویة وزید بن ثابت وابن الزبیر وفی ما ذکرنا کفایة. 


هذاء او ھذا لك عمری؛ وحکمہ مذکور فی روایة این جریج عن أبی الزبیر عن جابر فی قصة 
العمرة ابنا لہا حائطا لھا وھو اُن الهبة بعد موت ال موھوب لە ملك للوارث: ولا یرجع إلی 
الواھعب وورثتە. 

فظھر منە ان ما روی مسلم عن معمر عن الزھری عن أٌبی سلمة عن جابرہ أُنه قال: ما 
العمری التی اُجاز رسول اللہ لت اُن یقول: ھی لك ولعقبك؛ فأما إذا قال: ھی لك ما عشت فانہا 
ترجع إلی صاحبہاء لیس بصحیح. أنہ صح عن جاہر أنه روی عن رسول اللہ اہ قال: (من 
أُعمر شیئا حیاتہ فھو لە حیاته وبعد ماتہ0 کما عرفت؛ فکیف یقول ہو: ما العسری التی أجاز 
رسول اللہ يَِلّهِ ان یول: ھی لك ولعقبك؟ وکیف یقضی فی قصة ا لمعمرۃ لابن العمر؟ مع أ 
لم تقل لابنہا: إنہا لك ولعقبك بعدكء إذ لو قالت ذلك لم یتصور النزاعء ومنشأآً الغلط: اُن 
الزھری فھم من قول جابر: إن رسول اللہ مه قال: (من اأُعمر رجلا عمری فھی لہ ولعقبہہ إلخ اُن 
قولە فیه: (له ولعقبہ؛ تفسیر للعمری معلقاء او خرج مخرج الشرط للحکم ا مذکور فی ا حدیث: 
وبناء علی هذا الظن روی عن جابر أُنه قال: دنما العسری التی اُجاز رمسول اللہ علّهِ ان یقول ھی . 
لك ولعقبك٤.‏ ثم فرع عليه قولە: فأما إذا قال: ھی لك ما عشت فانہا ترجع إلی صاحبہا. وقد 
عرفت أنه خطأ والحق أنه لیس بتفسیر لمطلق العمری ولا خرج مخرج الشرطہ بل هو لبیان 
صورة خاصة للعمری: وا لمعنی أنە إن وقع العمری علی ھذا الوجه فحکمه کذاء لیس ا لمعنی أُنە 
لیس ھذا ا حکم إلا فی هذہ الصورۃ فتبه له واحفظھ. فإنه نافع جدا ولم أُر من تعرض لدفع ھذا 
الاعتراض بہذا النمطہ واأجاب الطحاوی عن قوله فی حدیث أبی سلمة: ہله ولعقبہ؛ بما لا یدفع 
الاعتراض إن شغت الاطلاع عليه فارجع إلی ”معانی الآثار ٴ .)۲٢۹:۲(‏ 


هذا کلامنا من حیث الروایة وأما من جھة الدرایة فھو أُنە لا فرق بین قولە: إِن حدث بك 
حدث وبعقبك فھو إلی وإلی عقبیء وبین قوله: زظامک انت توز ان ران غقی می سیا اش 
فینبغی ان یکون حکمھما واحدا۔. 


الرد علی بعض الأُحباب فی تغلیطه الزشری فی الروایة: 

قال العبد الضعیف: حاصل کلام بعض الاأحباب من جھة الروایة: أُن الزھری روی عن 
سلمةعن جابر قولە: ”نما العمری التی اأُجاز رسول اللہ يِلُّ أن یقول: ھی لك ولعقبكٴء بالمعنی 
الذی فھمه من کلام ولیس ھذا!' لفظ جابر نفسه ولا یخفی ان هذہ دعوی لا بد لھا من دلیلء 
ومجرد الاحتمال العقلی لا یجدی فی النقلء ولو راجع مشکل الآثار ومختصرہ لم یبن کلامہ علی 
الاحتمالء ولم ینسب إلی الزھری ما ھوی برئ منه عند الفحول من الرجال. 

قال الطحاوی: واحتج الآخرون بما روی عبد الرزاق عن معمر عن الزھری عن ابی سلمة 
عن جابرء قال: نما العمری التی أُجاز رسول اللہ هك إلخ. قال معمر: کان الزھری یفتی بذلك 
وھذا ا حدیث عند مخالفیہم من کلام الزمری؛ فغلط فيه عبد الرزاقء فجعله عن معمر عن 
الزھری (عن أبی سلمة عن جابر)ء واستدلوا علی ذلك بأن من هو أحفظ من عبد الرزاق وھو ابن 
المبارك قد رواہ عن معمر بخلاف ذلكء فقال فیه: عنه عن الزھری عن أبی سلمة عن جابرء أخبرہ 
أن رسول اللہ عِك قضی أنہ من أعمر رجلا عمری فھی للذی أُعمرھا ولورثدہ من بعدہ دل علی 
ذلك قول قعادة: حدثنی النضر عن بشیر بن نہيیك عن أبی ہریرۃ: ہ ان رمسول اللہ مك قال 
العمری جائزة0. ۱ 

فقال الزھری: إنہا لا تکون عمری حتی تجعل له ولعقبه. قالطا سای سار ا 
رسول اللہ عیلُ قال: (العمری جائرۃ) أخرجه الطحاوی فی ”معانی الآثار “ راضان فی مجتباہ“ 


)١(‏ وأما ابن حزم فقال: إن للسند منہ إلی رسول اللہ مم نما ہو إن العمری التی اُجاز رسول اللہ يُ اأن یقول: ھی لك ولعمبك۔ 
رای فا ومن لم ما رلاصسساق اعد دھ مر وق گات رت عاق جاز ا ھا ا می زان سر 
وغیرھما کما ذکرنا قیل اھ .)۱٦۷٦:۹(‏ وبا جملة فروایة عبد الرزاق عن معمر عن الزھری عن أَبی سلمة عن جاہر قد أشکلت 
علی العلماء قدیما وحدیقاء لا سیما وقد صح عن جایر أنه قال: من أعمر شیٹا فھو لە أبداء کما سیأتی۔ فالظاہر اُن ما رواہ عبد 
الرزاق عن معمر عن الزھری هو من قول الزھری؛ لا من قول جابرء قد اأخطاً عبد الرزاق فی إسنادہہ واللہ تعالی أعلم. 











مفصلا. ولفظ النسائی: أخبرنا محمد بن الٹتی ٹنا معاذ بن هشام ٹسی أبی عن قتادةۃ قال: سألنی 
سلیمان بن ھشام عن العمری فقلت: حدث محمد بن سیرین عن شریح قال: قضی نبی اللہ عَلُّ 
أُن العمری جائزةء قال قتادۃ: وقلت: حدثنی النضر بن اُنس عن بشیر بن نہيیك عن ابی ھریرۃ اُن ۱ 
نبی اللہ تل قال: دالعمری جائزۃ). قال قتادۃ: وقلت: کان ا حسن یقول: العمری جائرۃ 

قال قتادةۃ: فقال الزھری: ما العمری إذا اأعمر وعقه من بعدہ فإذا لم یجعل عقبه من بعدہ 
کان للذی یجعل شرطہ. قال قتادةۃ: فسکل عطاء بن ابی رباحء فقال: حدثنی جابر بن عبد اللہ ان 
زسول الله کل قال: دالعمری جائزة). قال قتادة: فقال الزھری: کان ا خلفاء لا یقضون بہٰذا. قال 
عطاء: قضیٰ بہا عبد الملك بن مروان اھ .)٢٤:١(‏ وھذا سند صحیح: فلو کان عند الزھری عن 
جابر ما اُسندہ عبد الرزاق عنهہ لذ کرہ فی حجتہء ولم یقتصر علی ما قاله برأيه). 

قال الطحاوی: ففی سکوت الزھری عن الرد عليه دلیل علی ان العقب لیس فی حدیث 
جابر من حدیث أبی سلمة کما لیس هو فی حدیث جابر من حدیث عطاء وقد جاء مفسرا من 
روایة أبی الزبیر للکی عن جابر قال: قال رسول اللہ گل : من أعمر عمری حیاتہ فھی لە 
وبعد وفاتہ'. فعلم ان العمری المرویة عن النبی عق لیس فیہا لعقب المعمر ذکوء وأنہاہتجری 
بخلاف ما اشترطه المعمر فیہاء وأن شرطہ فیہا کلا شرط؛ وقد دل علی ذلك حدیث اہن عمر 
اأیضا فی الرقبی والعمری؛ وأن ابن عمر أفتی بذلك ما سأله رجل وہب ناقة لرجل حیاتہء فنتعجت. 
قال: ھی لە وأولادھاء قال: فسألتہ بعد ذلكء فقال: ھی لە حیا میتا. لأنہم أجمعوا أنه إذا جعلھا لە 
ولعقبه فمات ا جعول لە عن زوجة اُنہا ترث منہماء وتباع فی دینہہ وتتفذ فیہا وصایاہ وکل 
ذلك دل علی ان الشرط غیر معتبر إذ لو اعتبر لم تخرج عنہ إلی غیرہء وفی خروجھا عنه إلی غیرہ 
عقبا کان أو غیر عقب دلیل علی انہا تخرج عنه فی الحوال کلھا. وقد روی حدیث العمری عن 
رسول اللہ ٭ل غیر واحد من الصحابق کمعاویة وزید بن ثابت وأٗبی هریرۃ وسمرة اھ من 
”العتصر  .)۲٥۸:۱(‏ 

.. ای ولم یقل أحد منہم ما قاله الزھری ولم۔یروہ أحد من اأُصحاب جابر عنہ ولا اأحد من 
أصحاب أبی سلمة:عنه عن جابرں ولا من أصحاب الزھری عن أٌبی سلمة عنه؛ ولا من ُاصحاب 
مُعَمر؛ غیر عید الرزاقء فإنہه ھوی الذی اُسند قول الزھری عنه عن ابی سلمة عن جابرں وغیرہ 
یرویه عن الزھری کمن قولە: لا یعتداہ وھو الصواب۔, 7 








قلت: ونظیرہ ما رواہ مسلم من طریق مالكِ عن الزھری عن ابی سلمة عن جابر مرفوعا: 
(أیھا رجل أُعمر غمری لە ولعقبه فإنہا للذی أُعطیہاء لا ترجع إلی الذی اأعطاھاء لأنه أعطی عطاء 
وقعت فیه ا مواریث). ولە نحوہ من طریق ابن جریج عن الزھری. (وظاھرہ ان التعلیل من کلام 
البی ع). زا من طروق الیک عفد قاع تہ یہ ھی ان آغر وامتیاہ لم یکر التعلیل 
سی آخرہ وبین من طریق ابن أُبی ذئب عن الزھری ان التعلیل من قول ابی سلمة. قال ا حافظ 

فی ”الفتم“ : وقد اُوضحتہ فی ”کتب الدرج“ اھ (:٦۱۷)۔‏ ۱ 


إذا قال: داری لك عمری سکنی؛ لم یکن هبة بل عاریة: 

هذا ھو حکم العمری: وأما إذا قال: داری لك سکنی؛ جورع ےکر کان 
و یو یر ہر یب وت یر رک 
حزم فی ا حلی: روینا من طریق ا حنجاج بن المدہال نا ھشیم أنا الغیرة ابن مقسم: قال: سألت 
إبراھیم النخعی عمن اُسکن آخر دارا حیاته فمات اللسکن والملسکن؟ قال: ترجع إلی ورئة السکن+ 
فقلت: أُلیس یقال: من ملك شیکا حیاہ فھو لورٹتہ من بعدہ؟ فقال إبراھیم: إھا ذلك فی العمری. 
وأما السکتی: والغلة والحدمةہ فإنہا ترجع إلی صاحبہاء وھو قول سفیان الٹوری والحسن بن حی _ 
والأوزاعی و وکیع اھ (۹:٦٥٦۱)۔‏ 

واحتج من ذھب مذھب مالك فی العمری بقوله ِّ: دالسلمون عند شروطھم٥.‏ 
وا جواب: ان هذا إذا کان شرطا مباحا اعتبرہ الشرع؛ وشرط العمری اُبطلہ النبی ُء کما ہو 
نص الاأحادیث التی ذکرناھا فی لن وا روی ابن وھب؛ بلغٹی عن عبد الوحمن بن القاسم بن 
محمد بن ابی بکر الصدیق: أُن عائشة أم الؤمنین کانت تعمر ب بنی اُخیہا حیاتہمء فإذا انقرض 
اأحدھم قبضت مسکنہ؛ فورثنا نحن ذلك کلە الیوم عنہا (ا حلی :)۱٦٥:۹‏ 

. وا جواب: أنه مرسلء ولو صح ذلك عنہا لکان قد خالفھا ابن عباس وابن عمر وجابر وزید 
ابن ثابت وعلی بن ابی طالب علی ما أُورد ابن حزم عنہمء وسیأتی: ویحتمل أنہا کانت تقول: 
داری لکم عمری سکئی؛ ولیس ھذا بعمری حقیقةہ بل عاریة کما مر آنفاء ولم یذ کر ابن وہب 
لفظ عائشة رضی اللہ عنہا. وإما قال: إنہا کانت تعمر بنی اأُخیہا. وھذا مجملء فان الإعمار قد 
یکون مطلقاء وقد یکون مقیدا بالسکنی ء فلا حجة فیه اأصلاء ونظیرہ ما ذکرہ البیہقی أُنِ الذِی 
روی ان حفصة اأُسکنت دارھا ابنة زید بن ال خطاب ما عاۂ شت؛ فلما مائت ابنة زی قیض ان عجر. 














إعلاءِ السنن أك السری )۸ 


ود ےچ ہوں پور و وہ اص چو ہو یھ کو یں ھن وک کات وک وت وٹ وت کو نو و کت وت وا روہ رز وہ ہو روہ جو وت کوک بھ رھ اوہ تک و ور و کسر وا روہ عو تو - اج 


اللسکن, ورأی أُنە لهء ورد فی العاریة دون العمری؛ واستدل بە أُبو عمر فی العمھید علی ان 
مذھب ابن عمر فی العمری خلاف مذھبه فی الڑسکان. وقال فی التمھید: جماعة أُھل الفتوی 
علی الفرق بین العمری والسکنی اھ من ”ا جوھر النقی ٭ .)٦١:٤(‏ ولکن بعض الرواة رواہ بلفظ: 
أعمرت: مکان قوله: اأُسکنت؛ ولذلك احتاج البیہقی إلی تأُویله بأنه لم یرو فی العمری؛ ولو سلم 

فھو خلاف کل ما صح عن رسول اللہ مه وعن الصحابة وجمھور العلماء ومرسلات کثیرة. 
' قال ابن حزم: روینا من طریق وکیع نا شريیك عن عبد الله بن محمد بن ا حنفیة عن أبیەۂ 
قال: قال علی بن أٌبی طالب: العمری بتات ومن خیر فقد طلق. ومن طریق عبد الرزاق عن معمر 
عن عمرو بن دینار عن طاوس عن حبجبز الدری عن زید بن ثابت قال: العمری للوارث: ومن 
طریق معمر عن أیوب السختیانی عن نافع سأل رجل ابن عمر عمن أُعطی ابنا له بعیرا حیاتھ. فقال 
ابن عمر: ہو لە حیاتہ وموتھ. ومن طریق عبد الرزاق عن سفیان الٹوری عن أبی الزبیر عن طاوس 
عن ابن عباس قال: من أعمر شیئا فھو له. وصح أیضا عن جابر بن عبد الله: من أأعمر شیا فھو لە 

أبداء وعن شریح وقتادۃ وعطاء بن أبی رباح ومجاھد وطاوس وإبراھیم النخعی اھ (۹:٥٦۱)۔‏ 
وقال اللوفق فی ”الغنی ” : إن العمری تنقل ا ملك إلی ا معمر ء وبھذا قال جابر بن عبد الله 


وابن عمر وابن عباس ( وزید بن ثابت ) وشریح ومجاھد وطاؤس والثوری والشافعی واصحاب۔ 


الرأی ء وروی ذالك عن علی . وقال مالك واللیث : العمری تمليك ا نافع ء لا تمقلك بہا رقبة 
العمر بحال ء ویکون للمعمر السکنی ؛ فإذا مات عادت إلی ا معمر ء واحتجا بما روی یحبی بن 
سعید عن عبد الرحمن بن القاسم ء قال : سمعت مکحولا یسأل القاسم بن محمد عن العمری: 
مایقول الناس فیسہا ؟ فقال القاسم : ما اُدرکت الناس إلا علی شروطھم فی اأموالھم وماأعطواء 
وقال إبراھیم بن إسحاق ا حربی عن ابن الأأعرابی: لم یختلف العرب فی العمری والرقبی والفقار 
والإخبال والمنحة والعریة والعاریة والسکنی واللإطراق اُنہا علی ملك ربابہا ء ومنافعھا لمن جعلت 
لە ولآن التمليك لا یتاأقت ء کما لو باعه إلی مدةء فاإذاکان لا یتاقت حمل قوله علی تمليك النافع 
لانه یصح توقیته. 

ولنا ما روی جابر فذ کر ما ذکرناہ فی التن من الآثار. ٹم قال: وقد روی مالك حدییث 


العمری فی ٭موطائهٴ وھو صحیح. رواہ جابر وابن عمر وابن عباس ومعاویة وزید بن ثابت _ 


وأٗبو ھریرة وقول القاسم لا یقبل فی مخالفة من سمینا من الصحابة والتابعینء فکیف یقبل فی 


؟ح ہخٌ ہج .ہے تیچ ر٣‏ می 








جن ہا ۱ ور اک ہیی جو یں با اس ےو مان 





۱ باب الرقبی ۱ 
جن ۳٣‏ آضرتا سیل ئن قد الصلی قا0: قاع رر کی 
أبی الزبیر عن جابرء قال: قال رمسول اللہ ءاہ: ورای ای را اج ما 
وأخرج نحوہ عن زید بن ثابت وابن عمر مرفوعا. 
٤٭-‏ وأخبرنا أحمد بن سلیمان قال: ثٹا یعلی قال: قاساظ زا ارب 
عن طاوس عن ابن عباس قال: لا یحل الرقبی ولا العمری؛ فمن أأعمر شیٹا فھو لهہ 
ومن اُرقب شیٹا فھو لە (النسائی). 


مخالفة قول سید الرسلین؟ ولا یصح آن بدعی إجماع اھل الدینق لکٹۃ من قال بہا مدہم وقضی 
بہا طارق با مدینة بأمر عبد الملك بن مروان اھ (٦:٦ء‏ ۰ (رواہ مسلم). ۱ ۱ 

وقول ابن الأعرابی: ”إنہا عند العرب تمليك النافع “ لا یضرناء فان تمليك ا نافع قد تکون 
بعمليك الرقبة وقد تکرن بدونہاء والظاھر من الأحادیث النبویة أنه ما کان مقصود العرب 
بالعسری إِلا تمليك الرقبة بالشرط اذ کور فجاء الشرع بمراغمتہمء فصحح العقد علی لغة الهبة 
ا حمودةء وأبطل الشرط المضاد لذلكء کما أبطل شرط الولاء من باع عبدا فی قصة بریرةء لکونە 
مؤدیا إلی توقیت التمليكء أبطل الشرع توقیتہا وجعلھا ٹملیکا مطلقاء فافھم۔ -.-- > 


باب الرقبی 

اُقول: النصوص المذکورۃ ضریحة قی ان الرقتی جائة كالمُمزیء وهو مُذھب ابی یوسَف؛ 
وروی عن ابی حنیفة ان الرقبی باطلقہ فان کان معناہ ان البة صحیحة ونافذة علی الإطلاقء 
وشرط الرجوع إلی الوامب؛ أو إلی وارثہ بعد موت الموھوب لە باطلء فلا کلام وإن کان معناہ 
أُن الرقبی باطلقء والھبة لیست بصحیحةة فمحملہ ان یکون ملك اللوھوب لە فیہا معلقا بموت 
الوامبء وحینئذ لایعارض حکم البطلان حکم الجواز ا مذ کور فی الروایات؛ لن ا حکم ا مذ کور 
فی الروایات اما هو إذا کان ملك الملوهوب لە منجزاء لکن یشترط فیه الرجوع إلی الوامب بعد 
ولس مو بب وو سرب وت 
ربضر یت : سر ً ۱ 

:۔قتالمجناجذ: سد شی کا اکن :هو لك ماعشتہ فإفاقال ذلك ٹھو لد 
8 والرقہٰ هو ان یقول الإنسان: ہو للآخر منی مكء أ حرج أبو۔داود فی ”سننہ“ 











-٠٥٠٥‏ وأأخبرنا أحمد بن سلیمانء قال: أحبرنا عبید الله عن إسرائیل عن عبد 
الکریم عن عطاء قال: نہی رسول اللہ سم عن العمری والرقبی. قلت: ما الرقبی؟ قال: 
یقول الرجل للرجل: ھی لك حیاتك؛ فان فعلتمء فھو جائزة (النسائی). 

-٥٦‏ وأخبرنا محمد بن حاتم قال: أأخبرنا حبان قال: اُخبرنا عبد الله عن عبد 
اللك بن ابی سلیسان عن عطاءء قال: قال رسول اللہ عٌلكُّ: (من اأعطی شیا حیاتہ فھو 
لە حیاته وموته). (النسائی) ۱ 


(۳۲۰:۳). وکذا قال عبد اللہ بن عمر: والرقبی ان تقول: ھی الآخر منی ومنكء رواہ الطبرانی فی 
"الأُوسطٴء وفیه زاو اختلف فیةء وثقہ ابن معین فی روایة کما فی ”مجمع الزوائد“ (٤:۷٥۱)۔‏ 
ولا یخفی أن الرقبی بہذا امعنی باطلء لن فیه تعلیق الملك علی ا خطرء ھذا هو قول أبی 
حنیفة ومحمدء وما قال عطاء هو قول بی یوسف فالتزاع لفظیء راجع إلی تفسیر الرقبی. 
.. قال العبد الضعیف: قال الطحاوی فی ”مشکلهٴ: السألة مختلف فیہاء فقال أبو حنیفة 
ومحمد بن ا حسن: ھی أی الرقبی قول الرجیل للرجل: قد جعلت داری هہذہ رقبی لكء إن مت 
قیلی فھی لیء.وإِن مت قبلك فھی لكء وھی کالعاریة عندھماء وذکر عبد الرحمن بن القاسم 
جوابا لأسد ما سأله عن قول مالك: اُن مالکا یعرفھا ففسرها بالتفسیر ا مذ کور. فقال: لا خیر فیہاء 
والذی ذکرناہ عنہما وعن مالك لیس بصحیح عندناء لأنه کان ینبغی لھم ان یجروھا مجری 
الوصیة للمرقب: لان الوصیة كذلك تکونء وقد حکی القاضی ابو الولید اُن مذھب مالك 
واصخابہ اُنہا معتیرة من ابفلثٹ . وفی ”اللدونة“ علی خلاف ھذا التفسیرہ لذلك قال: لا خیر فیہاء 
وقالت طائفة منہم الشوری وأبو یوسف والشافعی: ھی ان یقول: قد ملکكتك داری ھذہ علی ان 
آزو ور ہیر مس ا لوت و اب سی 
الرجوع لی صاحبہاء لا فی نفس التمليكء فتکون للمرقب غیر راجعة إلیٰ امرقب فی حال؛ وھذا 
ای افرلن می" العتصر* .)۲١۷:۱(‏ 


تفسیر الرقبی علی قول الإمام والرد ۔علی من رجح قول أبی نفقاات 

قلت: وھو قول أبی حنیفة ومحمد لو کان تفسیر الرقبی ما ذکرہ ھؤلای ولو کان معناہ ان 
ھذہ الدار لآخرھما موتا لکان باطلا اتفاقاء لأن الرقبی تمنع ثبوت التمليك ابتداء علی تفسی رما 
اف لسن ماقال ساس غات الات نی متا مامت سدی وق ای پوست اضت ا 











ج - ١٦١.‏ باب الرقبی: َ : ك۱ 


غایة ما فی الباب ان یقال: الشرط فاسدء ولا یلزم من فساد الشرط فساد الھبَة لان الهبة لا تبطل 
بالشروط الفاسدة کما فی العمری انتہی. أُقول: فیه نظرہ لن الهبة لا تبطل بالشروط الفاسدة إذا 
لم یمنع الشرط ثبوت الشمليك ابتداء وأما إذا منع ذلك فلا مجال لصحة الھبة بەہ ضرورة امتداع 
حقق الھبة دزن تحقق التمليكء وفیما نحن فیه یمتع الرقی ٹیزت السليك ابتداء۔ یؤید هذا ما ذکرہٴ 
صاحب ”الکافی ٭ حیث قال: وصح العمری للمعمر لە حال حیاتہ ولورثتہ من بعدہہ ولو قال: 
داری لك رقبی أو حبیس؛ فھو باطل عند محمد وأبی حنیفة خلافا لابی یوسف, والأصل ان 
الشرط فی الهبة إذا کان یمنع ثبوت الملك للحال یمنع صحة الهبة وإن کان لا یمنع ذلك صح الهبق 
ور اغرئل تی بی اسری اما رود ساد مل اما 0ف رالاس لی رخیلی 

فیصح الھبة لأن ھذا الشرط لا نع أصل التمليكہ وتفسیر الرقبی أُن ل2 فلۃ الدار لا كرت امو ٹا 
وع الاب تھی مال ھا رطع فہوت اك لالم ملخصا سن ”تکملفتح 

یر (ة۷ .)١٦۹‏ 

وفی ”المغنی وھ تھرارسستوکسونوحصقت: 
العمری وأبطل الرقبیء ولان معناھا اُنہا للآخر منا موتاء وہذا تمليك معلق بخطرہ ولا یجوز تعلیق 
التمليك با خطرہ ولنا ما روینا من الأخبار وحدیشہم لا نعرفہ ولا نسلم ان معناھا ما ذکروہ بل 
معناھا اُنہا لك حیاتك؛ فان مت رجعت إلی فتکون کالعمری سواء اھ .)۳۱۲:٣(‏ قلنا: اما 
الأخبار التی رویتموھا فلا ننکر اُن الرقبی قد تستعمل بمعنی العمری؛ فإذا کان کذلك وقامت 
قرینة علی [رادۃ معنی الدمليك للحالء فلا شك ان حکمھما سواہ وانھا النزاع فیما إذالم تقم 
قرینة. وقال: أرقبتك هذہ الدار؛ أُو جعلت داری لك رقبی فھو یحتمل اُن یکون ا مراد هو للآخر 
منی ومنك کما قاله مجاھد وغیرہہ فلا یکون تملیکا بالشك؛ بل عاریةء لأنہا اُدنی ما یحتمله 
اللفظ فیحمل علی التیقن؛ فافھم, ۱ 
حکی ابن حزم قول أبی حنیفة فی الرقبی کقول الجمھور: 

وأُما ابن حزم فلم یذ کر خلاف أبی حنیفة فی البابء بل جعل قوله کقول ا جمھور۔ ونصه: 
العمری والرقبی ھہبة صحیحة تامة یملکھا ا معمر والمرقب؛ کسائر مالهء یبیعھا إن شاء وتورث عنه 
٠‏ ولا ترجع إلی العمر وإلی ورثتہء سواء اشترط ان ترجع إليه أو لم بشترطء وشرطہ لذلك لیس 
بشیء۔ والعمری ان یقول: ھذہ الدارہ او هذہ الأرضء أو هذا الشیء عمری لكء أو قد أعمرتك 











إعلاء السنن . ٤ھ ٣۲‏ 


باب مکافأة الھدیة 

۷ھ- حدثنا مسدد حدثنا عیسی بن یونس عن ھشام عن أبیە عن عائشة رضی 
الله عنہاء قالت: کان رسول اللہ ِ یقبل الھدیة ویغیب علیہا. لم یذ کر وکیع 
ومحاضر عن ھشام عن أبيه عن عائشة (البخاری). قلت: عیسی ثقةء وزیادة الثْقة 
مقبولة ولھذا أخرج البخاری فی ”الصحیح". وقوله: "لم یذ کر وکیع ومحاضر عن 
ہشام عن أبیە عن عائشة لیس للقدح فی الحدیث المسندہ بل للتتبيه علی أنه روی 
مرسلا أیضّاء ولم یتنبه لە الش وکانی؛ فقال: وقد أُعل حدیث عائشة ا مذ کور بالإرسال. 

قال البخاری: لم یذ کر وکیع ومحاضر عن هشام عن أبیه عن عائشة وفيه إشارۃ 
إلی ان عیسی بن یونس تفرد بوصله عن ھشامء وقال الترمذی والبزار: لا نعرفہ إلا من 
حدیث غیسی بن یونسء وقال ابو داود: تفرد بوصله عیسی بن یونس وھو عند الناس 
مرسل اھ (الئیل ٢:٢٥٢۲)ء‏ فتنبه لە. 


إیاھا وھی لك عمرك. أو قال: حیاتكء أُو قال: رقبی لكء أو قد أرقبتکھا. کل ذلك سوا وھو 
قول أبی حنیفة والشافعی وأحمد وأصحابہمء وبعض أأصحابناء وھو قول طائفة من السلف فذ کر 
الآثار ومنہا عن ابن عباس بسند صحیح قال: العمری والرقبی سواء. وعن علی بن ابی طالب 
نحوہ (۹:١٦٦)۔‏ 





باب مکافأة الھدیة 

, أفول: الکافاة مستحبة عندا ولیست بواجبةہ واحتج بَعض الالکیة وغیرھم بہذا ا حدیث 
علی اُنہا واجبةہ لان النبی سك واظب علیہاء وھو استدلال فاسد لانە لا دلیل فیںە علی المواظبة 
ولو دل ا حدیث علی ا مواظبة علی الثواب؛ لدل علی امواظبة علی قبول الھدیة بالاولیە وا لمواظبة 
علی قبول الھدیة منتفیة. لأنه ثبت أُنە رد بعض الھدایا لعذر من الاعذار فلما لم یثبت المواظبة علی 
قبول الھدیة. فکیف یثبت ال مواظبة علی الشواب؟ فدعوی ال لمواظبة باطلةء وقد قبل تا ھدایا الملوك 
من الکفار کالشوقس وفرئل و مسر رم فو وم تا یثبت أُنه أثابہم ولو سلم فالمواظبة علی 
الإثابة لا یدل عبلی الو جوبء لنه یمکن ان یکون منشأ هذہ المواظبسة ا مرؤۃ والإ(حسان: دون 
الوجوب) فکان من جنس الواظبة علی العاداتہ وھی لا تدل علی.الوجوپ:اتفلقاہ _ - 

' وقال الش وکانی تبعا لابن حجر: ذغبت ا حنفیة والشافعی فی:4لجدید.ان .الھبة للثواب باطلق 





ج ۔ ١١‏ ۳ 


باب تصرف الرأة فی مالھا بدون إذن الزوج 
۸ه حدثنا یحبی بن بکیر عن اللیث عن یزید عن بکیر عن کریب مولی ابن 
عباسء ان میمونة بنت ا حارث رضی اللہ عنہا أخبرتہ اُنہا اُعتقت ولییدةء ولم تستاذن 
النبی طٍِّ فلما کان یومھا الذی یدور علیہا فیه قالت: أُشعرت یا رسول اللہ! إنی 
أعتقت ولیدتی؛ قال: أُو فعلت؟ قالت: نعم! قال: اما إنك لو أعطیتہا اأُخوالك کان 
اأعظم لأجرك؛؛ رواہ البخاری. 


لاتتعقد. لأُنہا بیع مجھولء ولأن موضوع الھبة العبرع (الئیل .)۲٤٥٤:٢‏ ولم اُر ہذافی کلام 
ا حنفیة وقال فی ”الدر ا ختار “: وقید العوض بکونە معینا لأنه لو کان مجھولا بطل اشتراطه 
فیکون هبة ابتداء وانتہاء اھ .)٤٥٥:٤(‏ وھذا یدل علی ان جھالة العوض مو جبة لسقوطف 
ولیست بطلة الھبة. ۱ ۱ 

تال الد الشيت ٥20ا‏ نا کان فرط رض نلکررا نی الَهَةَ وأما إذا لم یکن مذکورء 
بل وہب ھبة مطلقة بنیة الثواب فھی صحییحة عندنا من غیر تردد. وللواھب الرجوع فی ھبتہ ما 
لم یثبت منہا. کما مر بما لا مزید عليه. وأما قولہ سك : دتہادا تحابواء فلودل علی وجوب الثواب 
لدل علی وجوب الإھداء ابعداء ولا قائل بھ. نعم! فیه دلالة علی جواز الإھداء بنیةالشواب لأأن 
التہادی لا یکون إلا من الجانبینء فافھم. 


باب تصرف ا لرأة فی مالھا بلا إذن زوجھا 

أقول: دل ا حدیث علی ان تصرف ا رأة فی مالھا بدون إذن زوجھا جائرة. رھ تام ای 
حنیفة وا جمھور. ولکن منہم من خصص ا حکم با إذا کانت ا رأة رشیدة غیر سفیھة وأما إذا 
کانت سفیھة فلا یجوزء واحتجوا بقوله تعالی: ولا تؤتوا السفھاء أموالکمپ4. 

والجواب عنه ان ال خطاب فیە للاُولیاء والزوج لیس من أولیاء المرأةء فلا یکون لە حق المنع. 
وقال مالك: لا یجوز تصرفھا فی أُزید من الثلث. وقال طاوس: لا یجوز مطلقاء واحتج لە بحدیث 
عمرو بن شعیب عن أبیە عن جدہ مرفوعا: لا یجوز عطیة امرأۃ فی مالھا إلا بیإذن زوجھا. أخرجه 
ابو داود والنسائی. وا لجواب عنه ان عدم الجواز فیه لیس بمعنی عدم الصحة والبطلان أو ا حرمة بل 
معنی عدم الابتغاء والاولویةہ والقرینة عليه ادلة الجواز والصحة. 

فان قلت: إذا کان الزوج اُجنبیا عن مالھا وعن نفسھا فی غیر ما یتعلق بالنکاح فما الوجه : 











إعلا السن ا مرف المرَأة فی مالھا بدون إذن الزوج کت 


فی عندم الابتضاء والأًولویة؟ قلنا: العلة فیه أُنەه یمکن ان یکون فی العطیة ضررا للسرأة أو الزوج 
دب الشارع ارأۃ ان تستشیر فیہا الزوجء للاحتراز عن ذلك الضرر الذی یمکن ان یعود إلیہا أو 
لی زوجھاء وأیضا فيه ترغیب إلی إطاعة الزوج واسترضائەء والاجتناب عن مساءته کما لا یخفیء 
با َملة لیس فی ا حدیث إبطال لتصرفھا بدون إذن الزوج ولا تحری لە؛ وإنما فیە ترغیب فی 
الاستشارۃ فقط واللہ اُعلم. 


الرد علی ابن حزم: 

قال العبد الضعیف: وبہذا العقریر اندحض ما قاله ابن حزم فی ”ا حلی ٴ: والعجب من قلة 
حیاء فی احتجاجھم بہذا ا حبر (فی رجوع الواھب)ء وصارت روایة عمرو بن شعیب عن أَبیە عن 
جدہ حجق وھم یرون الروایة التی لیست عن عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ اأحسن منہاء 
فذکر حدیله مرفوعا: فلا یجنوز لامرأۃ أمر فی مالھا إذا ملك زوجھا عصمتہاہ؛ وغیر هذا کثیر 
جدا لم یردوہ إلا بأنه صحیفة. فأی دین یبقی مع مذا؟ اھ ملخصا (۱۳۲۰۹). 

فقد عرفت آأنا لم نردہ بأله صحیفة ولا بأنه ضعیف لا یصلح حجة ونما حملناہ علی 

محمل حسن للجمع بین الروایات؛ ولیس ھذا من التلبیس فی شیءء فان ا جمع بین مختلف 
الحدیث لم یزل من داب العلماء قدما وحدیثاء لم یسلم منه ابن حزم أیضاء مع کٹرة ردہ 
للأحادیث بالطعن فی رواتہا والقدح فی أسانیدھا بالإارسال مرة والإعضال أُخری. 

قال الطحاوی: فی حدیث ابن عباس وجابر وحکیم بن حزام فی أمسرہ يك النساء 
بالصدقات؛ وفی حدیث میمونة ا مذ کور فی ا لتن: فلو کان:أُمر المرأة لا یجوز فی مالھا بغیر إذن 
زوجھا لم یقبل الصدقات منہن, وانتظر رأی أُزواجھن ولرد رسول اللہ كيا عتاقھاء وصرف 
ا جاریة إِلی الذی هو أأفضل من العتاقء فکیف یجوز لأأحد ان یترك آیتین'' من کتاب اللہ عز وجل 
امم رك 0 20ا مت علق ہہ مسا سر اتد اعت 
ولا متابع) لا یثبت یثبت مثلہ؟ (لاختلاف ال حدثین فی الاحتجاج بروایته). ثم النظر بعد ذلك یدل علی ما 
ذکرناء وذلك انا رأبناعم لا پختلضون فی اثرأۃ فی وصایاها من ثلث عالھنا ہا جائٰۃ و لت ا 
کوصایا الرجالء ولم یکن لزوجھا علیہا فی ذلك سبیل ولا أمر۔ وبذلك نطق الکتاب العزیز قال 


)١(‏ راد بہما قوله عز وجل: فان طبن لکم عن شی منہ نفساچچ وقولہ: طإإلا ان یعفون أو یعفو الذی بیدہ عقدة النکاح4. 

















چس ہا تصرف ا رأۃ فی مالھا بدون إذن الزوج - ٢۳۵۴‏ 


الله عز وجل: امن بعد وصیة یوصین بہا أُو دین 4 فإذا کانت وصایاہن فی ثلث مالھا جائرۃ بعد 
وفاتہا فأفسالھا فی مالھا''“ فی حیاتہا أجوز من ذلكء فبہذا نأخذہ وھو قول أبی حنیفۃ وأبی 
یوسف ومحمد رحمھم الله آجمعین اھ .)٥٤ ١٤٤(‏ 
اجواب عن حجة مالكٰ فی الباب: 

واج سالك ما راہ این انی شییق تا وکیع عن ساط بن غالد و زکریا ای ابی زائدة 
کلاھما عن الشعبی عن شریح: قال: عھد إلی عمر بن ا خطاب ان لا أجیز عطیة جاریة حتیٰ تلد 
ولدا او تحول فی بیتہا حولا۔ ومن طریق سعید بن منصور نا هشیم نا إسماعیل بن أٌبی خالد نا 
الشعبیء قال: قال شریح: أمرنی عمر بن ال خطاب أُن لا أجیز لجاریة مملکة عطیة حتی تحیل فی بیت 
زوجھا حولاء او تلد ولدا ومن طریق مجالد عن الشعبی قال: قرأت کتاب عمر إلی شریح بذلك: 
وذلك ان جاریة یة من قریشء قال لھا اُخوھا وھی ملکة: تصدقی علی بیرائك من أُبيك ففعلت؛ ٹم 
طلبت میراثہا فردہ علیہاء ومن طریق داود بن أبی ھند عن خلاس بن عمروء قال: وکتب عمر بن 
ا خطاب: ”لا تجیزوا نحل امرأۃ بکر حتی تحیل حولا فی بیت زوجھاء أو تلدہ ولدا بی 
محمد بن سیرین عند بن ابی شییة وحماد بن سلمة اھ (۴۱۰:۹): 

قلنا: محمله علی أُن الجاریة دا لا تھا رومیت وخابال کو مرا رک 
أُن یکون ا مراد بالجاریة من لم ثبلغ ا حلم فإنه یقال للبالغة ا مرأةء واکٹر ما یطلق الجاریة علی من لم 
تبلغء یژید ذلك ما رواہ ابن ابی شیبة تَا عبید اللہ بن عشمان بن الأسود عن عطاء ومجاھد قالا 
جمیعا: للیتیمة خناقان لا یجوز لھا شی فی مالھاحتی تلد ولدا او تمضی علیہا سنة فی بیت 
زوجھا وھو قول قتادة والشعبی اھ من ”ا حلی ٴ (۳۱۰:۹). ولا یتم بعد احتلام او حیض؛ء 
والظاہر من عوائد العرب أنہم کانوا یزوجوث بناتہم قبل بلوغھن الحیض وا مراھقة تحیض غالبا 
بقاءھا سنة عند زوجھا. وإذا ولدت فلا ییقی فی بلوغھا شكء یوضح ذلك قول إبراھیم: إذا 
ولدت ال جاریة أُو ولند ملا جازت ھبتہاء رواہ ابن ابی شیة عن بی الاأحوص عن المغیرة عنهہ 
فقولہ: أُو ولد مٹلھاء دلیل علی ما قلناء ای إذا بلغت احیضش: واللہ تعالی اُعلم. وأیضا فلا دلالة فیە 


)١(‏ وللخصم ان یقول: إت ا مائع فی ا حیاۃ قیام عصمة الزوج وھی تنقطع بالوفاۃ فافترقا۔ والجواب اُن عقد الوصیة یکون فی ا حیاۃ 
ولا یکون بعد الوفاۃ إلا نفاذھاء فینبغی ان تجوز وصیة الرأۃ فی مالھا إلا بإذن الزوج ولا قائل بە. (املؤلف) 
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ہے کھ مود وا وا سوک کا تو و و و سو کرو و و وہ او وا او سو و یو اوہ ور وہ وت جو 6وک رو و سک وب روب ود و ا وا کو وک وی وی کرو کی تھا تو یھ وہ او ا 


علی ما قاله ماك من دم جواز تضرفھا فی أزید من الفلثء لأن عمرو من ذکرنا معه ابطلوا فعل 
ا جاریة جملة قبل ان تلدہ او تبقی فی بیت زوجھا سنة ٹم أجازہ بعد ذلك جعلق ولم یجعل _ 
للزوج فی شیء من مالھا مدخلاء ولا حد ٹلئا من أقل ولا اکٹر. 

وأما ما روی عن اُنس بن مالك: أنه لا یجوز لذات زوج عطیة فی شیء من مالھا إلا باذن 
زوجھاء وعن أبی ھریرة قال: لا یحل للمرأۃ ان تتصدق من بیت زوجھا إلا یذنەء وأن صفیة بنت 
ابی عبید کانت لا ة تعتق ولھا ستون سنة إلا یإذن ابن عمرہ فلیس فیه دلیل علی أُنه کان لا یری لھا 
ذلك جائزا دون إذنهہ لکنە علی حسن الصحبة فقط. 
رؤیا عجیبة صادقة: 

قال اہن حزم: وروینا.۔من طریق حماد بن سلمة انا یونس بن عبید عن محمد ابن ضیرین: ان 
امرأة رأت فیما یری النائ ئم اُنہا تموت إلي ثلاثة أیامء فاقبلت علی ما بقی من القرآن علیہا فتعلمتہء 
وشذبت مالھا (أُی فرقته) وھی صحیحة ما کان یوم الثالث دخلت علی جاراتہاء فجعلت ت تقول: 
"یا فلانةا استودعك اللہ واقراً عليك المسلامء فجعلن یقلن لھا: لا تمسوتین الیوم؛ لا تموتین 
الیومء إن شاء الل فماتت. فسأل زوجھا ابا موسی الاأشعری عن ذلك فقال لە أبو موسی: ای امرأة 
کانت امرأتك؟ فقال: ما أعلم اأحدا کان أحری منہا ان تدخل الجئة إلا الشھیدء ولکنہا فعلت 
مافعلت, وھی صحیحة فقال ابو موسی: ھی کماتقول فعلت ما فعلت وھی صحیحة؛ 
فلم یردہ ابو موسی. 

ومن طریق حماد بن سلمة عن عدی الکندی؛ قال: کتبت إلی عمر بن عبد العزیز أُسأَله عن 
اثرأة تعطی من مالھا بغیر إذن زوجھاء فکتب: أما ھی سفیھة أو مضارة فلا یجوز لھاء وأما ھی 
آٴ غیر سفیھة ولا مضارة فیجوز؛ وعن ربیعة قال: لا یحال بین ا مرأة وبین ان تاُتی القصد فی مالھا فی 
حفظ روج أو صلة رحم أو فی مواضع العروف: إذا لم یجز للمرأة ان تعطی من مالھا شیکا کان 
خیرا لھا ان لا نتکح؛ وأنہا إذا تکون بمنزلة الأمة ومن طزیق عبد الرزاق عن معمر عن الزھری؛ 
قال: إذا أعطت الرأة من مالھا فی غیر سفه ولا ضزار جازت عطیتہا وإن کرہ زوجھا. ومن طریق 
حماد بن سلمة عن قیس هو ابن سعدہ قال: قال عطاء بن أبی رباح: تجوز عطیة ارأۃ فی مالھا. 
وأما ما روی عبد الرزاق عن معمر عن الزھری قال: جعل عمر بن عبد العزیز إذا قالت: أرید ان 
أصل ما أمر اللہ بە وقال زوجھا: ھی تضارنی فأجاز لھا الثلث فی حیاتہا (ا حلی ۳۱۲:۸). 











چج - ٦٦١‏ تصرف الرأة فی مالھا بدون إذن الزوج ۷ 


فمحمول علی امریضة إذا وھبت فی مرضھا فانہا لا تکون مضارة لزوجھا إلا كذلك؛ 
لتعلق حقه بمالھا فی الرض وأما وھی صحیحة فلاء کما سیأتی فی هبة الریض من باب الوصیق 
إن شاء الٹ تعالی۔- 
الجواب عن ححة أخری للمالکیة: 

واحتجت الالکیة أیضا بأن قالوا: صح عن النبی یل : د تنکح الرأة مالھا وجمالھا وحسبہا 
وذینہاہ قالوا: فإذا نکحھا مالھا فله فی مالھا متعلق اھ. ۱ 

قلنا: وأین فیه الثلث الذی حددتموہ؟ ولو صح لکان موجبا للمنع من قلیل مالھا وکشیرہ؛ 
وأیضا فلیس فیه التغبیط بذلك؛ ولا ا حض عليه بل فیه الزجر عن أُن تنکح لغیر الدین. لقوله 
عليه السلام فی ھذا ا حبر نفسهە: وفاظفر بذات الدین) فقصر أمرہ علی ذات الدینء فصار من 
نکح مالھا غیر محمود فی نیتہ. وہب أنە مباح مستحب. فأی دلیل فیه علی انہا منوعة من مالھا 
بکونە اأُحد الطماعین فی مال لا یحل لە من شیء إلا ما یحل من مال جارہ؛ وو ما طابت لە بە 
نفسھا ولا مزید؟ وبا رواہ اللیث عن ابن عجلان عن سعید المقبری عن أٌبی ھریرۃ: قیل لرسول 
اللہ مك : ای نساء خیر؟ قال: والذی تسرہ إذا نظر وتطعه إذا أمر؛ ولا تخالفه فی نفسھا ومالھا با 
یکرہ؛ (ا حلی .)۳۱٥۰:۸‏ ۱ ۱ 

" وا جواب أُن یحبی بن بکیر رواہ عن اللیث وھو أُوثق الناس فیەء عن ابن عجلان عن سعید 

القبری عن أبی ھریرۃ عن النبی يك فقال فیه: دولا تخالفه فی نفسھا ومالە با یکرہ. وھکڈا 
رواہ النسائی بلفظ: وتخفظه فی نفسھا وماله ثم لو صح ”ومالھا ٴ دون معارض, ما کان لھم فی 
تلك الروایة مۃ لأن مذا اللفظ إغا فیة الدب ثقط ذوت الایجاب, . 

وقد روی الشیخان من حدیث أم عطیة وأبی سصید وابن عباس: اُن رمسول اللہ عَك کان 
یخزج یوم الأضحی ویوم الفطرہ وکان یقول: (تصدقوا تصدقوا؛ء وکان اکٹر من یتصدق النساء _ 
فہذا أمر النبی لِ النساء بالصدقة عموماء نعم. وجاء ہولو من حلیکن؛؛ وفیہن العواتق 
اقدرات فرات الآباز وئرات اروام اع رن مضائرہ بلس رین القلا تَا 
خض مقدار دون مقذاں رعتاآغ فلطف عم وسر کیو افسا زار ×ایة 
راد ۱ ۱ ؛ 











إعلاء السنن _ ۸ّ 


باب عدم الإنفاق ا لمرأۃ من مال زوجھا بدوت إِذنه 
٥۹‏ عن ابن عیاش عن شرحبیل بن مسلم سمعت آبا أمُامة قال: سمعت 
رسول اللہ مہ : (لا تدفق الرأة من بیعہا إلا بیإذن زوجہا؛؛ قیسل: یا رسول اللہ یگ ! 
ولا الطعام؟ قال: ذلك أُفضل أموالناء أخرجه أبو داود وسکت عليه. 


باب عدم إنفاق ا لمرأة من مال زوجھا بدون إذنہ 
و لس رما بر رکا اس ال وھ لادیا لف عال نشباواللف 
وأعلیة الصرفء وعدم ولایة الزوج علیہا فی غیر ما یرجع إلی النکاحء وما روی البخاری عن ابی 
ھریرۃ عن النبی ََِه أنە قال: دإذا أأنفقت امرأة من کسب زوجھا من غیر أمرہ فلا نصف أُجرہ؛ 
فمحمول علی عدم الإذن الصریح لا الأعم من الصریح والدلالة وفیه حث للمرأة علی ترك 
۱ البخل إذا کانت تعلم من زوجھا الرضاء ا اُنفقت. ولذا قال فی حدیث عائشة: دهإذا أنفقت المرأة 
من طعام بیتہا غیر مفسدة کان لھا أجرھا با اُنفقت؛ ولزوجھا بما کسب). أُخرجه البخاری 
اأیضاء لأن قوله: ”غیر مفسدۃ یدل علی أنە لا بد فیه من إذن الزوج ولو دلالة لأنه معلوم من 
العادة ان الزوج لا ینکر علی الرأأة ما اأنفقت غیر مفسدةء ویٹکر علی خلافھا. وعليه یحمل ما 
روی عن أُسماء بنت أبی بکر اُنسہا قالت: یا رسول الل! لیس لی شی إِلا ما اأدخل علی الزبیر۔ 
فھل علی جناح أُن رضخ ما یدخل علی؟ فقال: (ارضخی ما استطعت ولا توعی فیوعی الله 
عليك٥‏ متفق عليه. ۱ 
وفی لفظ: أنہا سألت النبی سك ان الزبیر رجل شدیدہ ویأنینی السکین أتصدق عليه مِن. ٭ 
بیته بغیر إذ3ء فقال رسول اللہ عٌهُ: دإرضخی ولا توعی فیوعی اللہ عليك٤.‏ رواہ أحمد (الئیل : 
٥‏ , لنہ لن کان یعلم من عادة ذلك الزمان عموماء ومن عادة الزبیر خصوصا ان الزبیر 
لا بمنعھا من مغل ذلك الإنفاقء فأفتاھا بە حا لھا علی الإنفاق وترك البخلء مع کونہا مأُذونة فی 
الإنفاق من جھة زوجھا ولھذا قال: لا توعی فیوعی اللہ عليكء وحدیث او مو نظ 
- قلناء فتأمل۔ 


الرد علی ابن حزم فی قوله: إِن للمرأة حقا أت تتصدق من مال زوجھا أحب أو کرہ: 
قال العبد الضعیف:وأغرب ابن حزم حیث قال: وللمرأة حق زائد وهو ان لھا ان تتصدق 
من مال زوجھا اأحب أم کرہہ وبغیر إذنه غیر مفسدةة وھی مأجورة بذلك: ولا یجوز لە ان 











حا عدم إنفاق المرأة من مال زوجھا بدون إذنه ۹ 


: ۱- عن ابن عمر عن النبی يك اُن امرأۃ اُتت فقالت: ماحق الرجل علی 
امرأتہه؟ فقال: (ولا منعھا نفسھا وإن ن کانت علی ظھر قتبء ولا یعطی عن بیته شیا إلا 
یاذنہ فان فعلت ذلك کان لە الأجر وعلیہا الوزر). ا حدیث أآخرجهہ 5 داود الطیالسی 
عن جریر عن لیث عن عطاء عن ابن عمر (مسند الطیالسی ص ۳٢٦۲)ء‏ وسندہ حسن. 


یتصدق من مالھا بشیء أصلا إِلا یإذنہاء واحتج با رواہ الشیخان من طریق ھمام عن ابی ھریرة: 
کر ےہ غفل عن حدیث عائشة أم 
الؤمنین عن النبی یل قال: وإذا تصدقت امرأۃ من بیت زوجھا (وفی لفظ: من ظعام زوجھا) غیر 
مفسدة کان لھا اُجرھاء ولزوجھا بما کسب وللخازن مثل ذلك٠.‏ رواہ الشیخانء فھل یقول ابن 
حزم وللخازن حقا فی مال رب البیت یتصدق منە بغیر إذنە؟ کلا! لن یقول بذلك اُبداء ولم یقل بە 
اأُخد من فقھاء الأمضارء فکذلك الرأۃ لا یجوز لھا أُن یغصدق بشےء من مالہ إلا یإذنه صریخا أو 
دلالة وأما بغیر إذنه لا سیما وھی تعلم بکراهته لذلك فلا. 

قال ابن العربی: اخختلف السلف فیما إذا تصدقت الرأة من بیت زوجھا. فمنہم من أُجازہ 
لکن فی الشیء الیسیر الذی لا یؤباً بە ولا یظھر بە النقصانء ومنہم من حمله علی ما إذا أُذن 
الزوج ولو بطریق الإجمال وہو اختیار البخاری؛ ولذلك قید الادرجمة بالأمر بەہ ویحتمل اُن 
یکون بذلك محمولا علی العادةء وأما التقیید بغیر الإفساد فمتفق عليه. ومنہم من قال: ا مراد بنفقة 
ا مرأة والعبد وا حازن النفقة علی عیال صاحب ا ال فی مصالھ. (سماہ بعض الرواۃ صدقة لان 
کل معروف صدقق). ولیس ذلك بأن یفتاتوا علی رب البیت بالإنفاق علی الفقراء بغیر إذنء ومنہم 
من فرق بین امرأة والحادمء فمال: امرأة لھا حق فی مال الزوجء والنظر فی بیتہاء فجاز لھا ان 
تتصدقء بخلاف ال حادمء فلیس لە تصرف فی مناع مولاہ فیشترط الإذن فيه وھو متعقب بأن 
او و سی و مت ات می یہ وید تو 
للسألة کما کانت؛ واللہ تعالی اُعلم اھ من ”فتح الباری“ (۲۹۳:۳). 

قلت: فلنا ان نحمل حدیث أبی ھریرۃ وعائشة علی ما إذا استوفت ا رأۃ حقھاء فتخصصت 
بە وتصدقت من من غیر أمر الزوجء فله نصف أُجرہ با کسب. وأما إذا لم تستوف حقھا ولم 
تخصص باقلا یجوراکھا آن رصدق من غَیْرٌعتھا فی [فت بدلیل ما ڈگرنا من الفار نی ا 
والأولی أن یحمل حدیث أبی عریرۃ وعائشة رضی اللہ عنہما علی العادة اأی إذا تصدقت الرأۃ أو 
الحخادم بما جرت العادة بالإذن بمثله بدلیل ما رواہ حماد بن سلمة عن قتادة عن مورق العجلی؛ اُن 











باب جواز بة الدین ممن عليه الدین 
١ء‏ قال البخاری: وقال شعبة عن ا حکم: هو جائز۔ 


رسول اللہ ج چم سألتہ امرأة: ہما یحل للدساء من أموال اُزواجھں؛؟ قال: الرطب تاأکلینە وتہدینہہ. 
ومن طریق حماد بن سلمة عن یونس بن عبید عن زیاد عن النبی لت مثلهء إلا أنه قال: ”الرطب“ 
بفتح الراء وإسکان الطاء (ھو ضد الیابس). ٦0‏ 

وفی الأول بضم الراء وفتح الطاء (وہو ا نی من ثمر النخل) ومن طریق این عباس أُن امرأة 
قالت لە: آخذ من مال زوجی فاُتصدق بە؟ قال: ا حبز والتمر قالت: غدراہمے؟ قال: أتحبین اأن'“ 
یتصدق عليك؟ قالت: لاء قال: فلا تاُخذی دراہمہه إِلا بإذنه او نحو ھذا (ا حلی ۳۱۹:۸))ء وھذا 
هو قولنا معشر ا لنفیة. 

قال محمد فی ”الموطأ“: أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر قال: الملوك وماله لسیدہ لا یصلح 
للمملوك ان ینفق من ماله شیئا بغیر إذن سیدہ إلا أُن یاکلء أو یکتسی أو ینفق با معروف. قال 
محمد: وبہذا نأخذ. وھو قول أبی حنیفة إلا أنه یرخص لە'' فی الطعام الذی ی ؤکل ان یطعم منہ -. 
وفی عاریة الدابة ونحوها. فأما ہبة دراہم أُو دینار أو کسوۃة ثوب فلا وہو قول ابی حنیفة رحمه 
الله اغك(ص٤٤٥).‏ وإذا رخص للمملوك فی ذلك فا مرأة اُولی بە منە فی مال زوجھا کما لا یخفی. 

وأُما ما رواہ ابن حزم من طریق ا حجاج بن امنہال نا یزید بن زریع نا یونس بن عبید عن 
ا حسن؛ ال رجل لرسول اللہ مل : صاحبتی تتصدق من مالیء وتطعم من طعامی. قال: (أنتما 
شریکانہ (أی فی الأجس)ء قال: أُرأیت إن نہیتہا عن ذلك؟ قال: لھا ما نوت ولك ما بخلت. 

فلا حجة لە فیہ؛ لأنه محمول عندنا علی اُنہا کانت تتصدق بما جری العرف بالإذن فی 
مثلهء وأما قوله: لھا ما نوت ولك ما بخلت؛ فلا یدل علی جواز تصدقھا من ماله بعد نہیە عنہ 
بل ا مراد أأنك لو نہیتہا فانتہیت یکون لھا أجر النیة وإن حرمت أجر العمل. ویکون عليك وزر 
البخلء فافھمء فان ال الظاھر لا یفقھون.: 

باب جواز ھبة الدین من عليه الدین 

قوله: قال البخاری إلی آخرہ. قال ابن بطال: لا خلاف بین العلماءَ اُن من کان عليه دین 

)١(‏ ای اترضی بأن یعصدق زوجك بدراعمك 000+( لاء واللعنی لا تصدقی بغیر إذنه إِلا بما ترضی ان یتصدق بە من 


مالك بغیر إذنك وھذا هو الصیر إلی العادق کما قلنا. (الُؤلف) 
(٢(‏ دلیل الترخیص ما ورد فی الصحیح أنه كت قبل ھدیة سلمان وو عبد وما ورد أأنە کان یجیب الداعی ولو عبدا۔ 











6 ا ..__ جواز ھبة الدین من عليه الدین_ )0 


۲ ووهب ا لسن بن علی علیہما السلام دینه لرجل. 

٣‏ وقال النبی مھت: (من کان له عليه حق فلیعطه أو لیتحلله منہ) اھ 
قال ا حافظ فی ٭الفتحٴ :)۱٦٥:١(‏ وصل ای أثر ا حکم بن أبی شیبة عن أبی داود 
عن شعبةء قال: قال لی الحکم: أتانی ابن ابی لیلی یعنی محمد بن عبد الرحمن فسأًلنی 
عن رجل کان لە علی رجل دین فوہبے لە؛ أ له ان یرجع فیە؟ قلت: لا! قال شعبة: 
فسألت حمادا فقال: بلی! لە ان یرجع فيه. وقال فی أثر ا حسن: لم اأقف علی من وصله 
نج 00۰۰۰۰۷۷۷۷۷۷۷۹۸" 


کے تا 7 1ءٗ)0۴0" لایس تی تس لاہ مخرض ای وت 
وانما یحتاج فی ذلك إلی قبول الذی عليه الدین. واختلفوا إذا وہب دینا له علی رجل لرجل آخر. 
فقال مالك: یجوز إذا سلم إليه الوثیقة بالدین وأحله محل نفسه (اأی سلطه علي. فان لم یکون 
وثیقة وأأشھدا علی ذلكء وأعلنا فھو جائز. وقال ابو ٹور: الھبة جائرۃ اُشھدا او لم یشھدا إذا تقاررا 
علی ذلكء وقال الشافعی وأبو حنیفة: الھبة غیر جائزۃ, لأُنہا لا تجوز عندھم إلا مقبوضة انتہی. 
وعند الشافعیة فی ذلك وجھانء جزم ا ماوردی بالبطلانء وصححہ الغزالی ومن تبعہ وصحح 
العمرانی وغیرہ الصحة. قیل: والخلاف مرتب علی البیع إن صححن بیع الدین من غیر من عليه 
فالھبة أُولی؛ وإن منعناہ ففی الھبة وجھان. وقال أصحابنا ا حنفیة: تمليك الدین من غیر من ہو عليه 
لا یجونں لان لا یقدرعلی تسَليمہۂ ولو ملک ممن هو عليه یجوزنں لأنه إِسقاط وإبراء کذا فی 
”عمدة القاری ٭ (٦:۱۸۹))ء‏ ومفادہ ان لا یکون للدائن الوامب حق الرجوع فيه؛ لکونە قد اأسقط 
حقه والساقط لا یعوؤد. 

وفی ٭الدر ا ختار : هبة الدین ممن عليه الدین وإبراءہ عنە یتم من غیر قبول لکن یرتد بالرذ 
فی ا جلس وغیرہہ ما فيه من معنی الإاسقاط: وقیل: یعقبید با جلسء کذا فی العنایة لکن فی 
“”الصیرفیة“: لو لم یقبل ولم یرد حتی افترقا ثم بعد أیام رد لا یرتد فی الصحیح. لگن فی 
”ا جعبی “: الاُصح أن الھبة تمليك والابراء إسضاط (وأنت خبیر بأن ھذا الاستدراك مخالف 
للمشھور "'الشامی ٴ). قال: وتمليیك الدین من لیس عليه الدین باطلء إلا فی ثلث. حوالةء ووصیق 
وإذا سلطه ای غیر المدیون علی قبضه فیصح حینشذہ ومنە ما لووہبت من ابنہا ما علی أٔبيە فالمعتمد 
الصحۃة للتسلیط اھہ. ای إذا سلطته علی القبض؛ فقول الشارح للتسلیط ای التسلیط صریحاء 








إعلاء الین -- ۱ ۱ 5 


باب الإبراء عن حق مجھول 

٤‏ روینا من طریق ابن المبارك عن أسامة بن زید عن عبد اللہ بن رافع مولی 
أُم سلمة عن أُم سلمةء قالت: أُتی رسول اللہ لك رجلان یختصمان فی مواریٹ لھماء 
لفظ عیسی: عن أسامة مس ری وت و تچ ویج 
دعواهما فقال النبی عََل کَ الحدیث: فبکی الرجلان؛ وقال کل واحد منہما: 
حقی لك؛ فقال لھما النبی لگ : (أما إذا فعلتما ما فعلتما فاقدسما وتوخیا ا حق؛ ثم 
استہماء ثم تحالاءء رواہ ابو داد (۳۲۹:۳) وسکت عنه هو والمنذری. 

ہ٥٣‏ عن أبی ھریرة مرفوعا: امن كاے عتلہ مظلتۃ لأغیۃ ئن غرَضة آو 
شیء فلتحلل منە الیوم؛. الحدیث رواہ البخاری؛ وأحمد والتعرمذی وصحح. وقالا 
فیە: (مظلمة من مال أُو عرض؛ وقد تقدم فی باب الصلح عن مجھول. 
-۰٥٥٥ .‏ وعن الفضل بن عباس رضی اللہ عنہما فی خطبة النبی َكّ فی مرضه 
أنه قال: (ألا وإن من أحبکم إلی من اأُخذ حقا إن کان لە أو حللنیء فلقیت اللہ وأُنا طیب 
النفس؛) ا حدیث بطولہ زواہ الطبرانی وأبو یعلی وفی إستاد أبی یعلی عطاء بن مسلم؛ 


رثقه ابن حبان وغیر وضعفه جماعف وبقیة رجاله ثقات (مجمع الزوائد ۵۹ 


لا حکما کذا فی ٴ الشامیة“ (؛۷۹۰۵۲۰). 

قلت: فلو سلم إليه الوثیقة لم یجز کراھ س ‏ سس بن 2 
وھبہ حین قبضہہ ولا یصح إلا بقبضه. قال السائحانی: وحینئذ یصیر ‏ وکیلا فی القبض عن المر 
ٹم اأُصیلا فی القبض لنفسه (ولعل ہذا ہو مراد مالك بقوله: یجوز إذا سلم إليه الوثیقة وأحله محل 
نفسه کما تقدمت الإشارۃ إليه). قال: ومقتضاہ صحة عزله عن التسلیط قبل القبض: وإذا قبض 
بدل الدراھم دنانیر صح: لأُنه صار ا حق للموھوب لە؛ فملك الاستدلال وإذا نوی (الواھب) فی 
ذلك التصدق بال زکاۃ أجزاہء کما فی ”الُشباہ“ اھ من الشامیة أیضاء واللہ تعالی اأعلم. 


باب الإبراء عن حق مجھول 
قوله: ٭ روینا من طریق ابن ا مبارك ٴٴ إلی آخر الباب. قال العبد الضعیف: دلالة الأثار علی 
معنی الباب ظاهرة. أما الأول: فلأن الأشیاء الدارسة الاظھر اُنھا تکون مجھولة. وفيه ولیحلل أحد 
کما صاحبه٤.‏ ولم یقل: بعد معرفتہ بماله علی الآخر؛ فدل علی جواز الإبراءعن مجھول. 











یی ا الابزا ون خی مجھول ہے 


قاع و ےا و اع ھ ع دھ و 8 عم ھ ھ و یج ےاج عم ےھ جج یع ع اع دع عم جع اع راع ھ ماع اع اعم و امھ مھ 


وأما الٹانی: کو ا گاتفصفلہ ذخا سی وااطلی تق کل فی مْار نا 
کان أو مجھولاء وکذا قولە: سہو ہہ یس و پوت اہی 

قال ا حافظ فی ' 'الفعم“ جے یہ و ی رہ ہے 
ا جھول .)۷۳:٥(‏ وأما الثالث: فلاأنه مل ضال: قأُو حللنی؛ ولم یقل: (أُو عرفنی بە وحللنی) 
نب الال ہی کل یلع لم یکن بلب مو دنہ لی رای وکد پر پن اکا نی 
ذِكِ فی باب الصلح عنِ مجھول؛ فلیراجع 

وقال الموفق فی " المغنی" ہے رھت إذا لم یکن لھما سبیل إلی معرفتہ. وقال 
ائق حنیفة: تصح مطلقا. وقال الشافعی: لا تصح, إِلا أنه إذا راد ذلك قال: أٌبرأأتك من درھم إلی 
ألف: لان ا جھالة إنما منعت لأجل الغررہ فإذا رضی بالجملة فقد زال الغررہ وصحت البراءة. ولنا 
ان النبی عٌَيا قال لرجلین اختصما إليه فی مواریث قد درست: (اقتسما وتوخیا الحق, ثم استھماء 
ٹم تحالا . ولأنہ إِساط فصح فی ا جھولء کالعتاق والطلاق. وکما لو قال: من درھم إلی ألف؛ 
ولژن الحاجة داعیة إِلی تہ تبرئة الذمة ولا سبیل إلی العلم بھا فیھاء فلو وقفت صحة البراءة علی العلم 
لکان سدا لباب عفو الإنسان عن أخيه اللسلمء وتبرئة ذمة فلم یجز ذلكء کالمنع من العتق. وأما إذا 
کان من إليه ا حق یعلمه ویکكمه الستحق؛ خوفا من أنه إذا علمه لم یسمح باإبرائءہ منە فینبغی ان 
لا تصح البراعة فیە لأن فيه تغریراء وقد أمکن التحرز منه اھ ملخصا (٢:٢٢٥۲)۔‏ 
حکم الڑبراء العام: 

رن الاشباہ“ اي سم سار ماک غاہت دو 
من ا حق لم یبرأء کما فی ”شفعة الولوالجیةٴ. لکن فی ”خزانة الفتاوی“: الفتوی علی أُنە یبرأقضاء - 
وَدَيائقہ انلم بعلم یه اق قال الخوی: تنا ذکرہ فی ”الوكراطیة“ قرل سحمد رخت الق ما 
ذکرہ فی "ا خزانة٭ قول أبی یوسف رحمہ اللہ. وعبارۃ ”ا حزانةٴ فی کتاب الکراهمیة: رجل قال 
لآخر: حللنی من کل حق لك علی إن کان صاحب ا حق عا ا بھا عليه برئ ا مدیون حکما ودیانق 
وإن لم یکن عا ا با عليه یبرأً حکما ولا یبرأً دیانة فی قول محمد. وقال أبو یوسف یبرأ حکما 
ودیان وعليه الفتوی: اھ (ض ۲۷۱). قلت: ولا یخفی ان قول محمد أخوط وأأضبطہ وقول أبی 
یوسف أقیس وأرفق وقول أحمد أولی وأوسط, واللہ تعالی أعلم. 











إعلاء السنن ٤٤ا‏ 


باب بطلان أٰلھبة بھوت الواہھب أو الموشوب لە قبل القبض 

۷ عن أُم کلثوم بنت سلمةء قالت: ما تروج رسول اللہ گل ام سلمة قال 
لھا: (إنی قد أھدیت إلی النجاشی حلة وأواقی مسكء ولا أری النجاشی إلا قد مات 
ولا أری هدیتی إلا مردودة علیء فان ردت فھی لك. رواہ اأحمد وقال ا حافظ فی 
”الفتحٴ: إسنادہ حسن, وقد تقدم فی أُول کتاب الهبة. 


باب بطلان الھبة بھوت الواھب أُو الملوھوب لە قبل القبض 
قوله: عن ام کلثوم إلی آخر البابء قال العبد الضعیف: دلالة الأثار علی معنی الباب ظاھرة. 
ضا اع آی کر السلق مضاارمی لف ہا کگا سا نی راب ا لیڈ 
قال اللوفق فی ”المغنی ٴ: وإن مات الواہب أُو اللوھوب لە قبل القبض بطلت الھبة سواء 
کان قبل الإن فی الثبض أو بعدہہ لأنه عقد جائر؛ فبطل وت أحد التعاقدینہ کال وکالة 
والش رکة. قال أحمد فی رجل أُھدی هدیة فلم تصل إلی اللھدی إليه حتی مات: فإنھا تعود إلی 
صاحبھا مالم یقبضھا. ثم ذکر حدیث أم کلثوم بنت سلمةء وقال: وإن مات صاحب الھدیة قبل 
ان تصل إلی اللھدی إليه رجعت إلی ورثة اللهدی؛ ولیس للرسول حملھا إلی المھدی إليه إِلا ان 
یأُذن لە الوارث: ولو رجع ال مھدی فی هدیته قبل وصولھا إلی الھدی إليه صح رجوعہ فیھاء والهبة 
کالھدیة. وقال أبو ا خطاب (من ا حنابلق): إذا مات الواہب قام وارثه مقامه فی الإاذن فی القبض 
والفسخء وھذا یدل علی ان الھبة لا تتفسخ بموتہہ وھذا قول اکٹر أُصحاب الشافعی لأنه عقد مآله 
إلی اللزوم فلم ینفسخ بالموت؛ کالبیع المشروط فیه ال حیار اھ .)۲٥٥:٢(‏ 
ولنا أنه عقد لیس مآله إلی اللزوم فکان عقدا جائزا غیر لازمء أُلا تری أُن للواہب ان یرجع 
فی ہبته ولو بعد قبض الموھوب لە؛ کما مر مع دلائله والھبة لا تتم ولا تفید اك إِلا بالقبض 
بخلاف البیعء فافترقا. 


الفرق بین الھبة والھدیة: 

وقد فرق العینی فی ”العمدةٴ ۷۳پ تر حشنةہ 
إیجابء وقبولء وقبض, والھدیة لیست کذلكء وقد یشترط العسوض فی الهبة ولا یشترط فی 
الھدیة اھ .)۲۹٤٣:٢(‏ وہذا مما لم ارہ لغیرہہ والظاھر ان الھدیة قد تشتمل علی الإیجاب والقبول 
بالمعاطاۃ دون اللفظ فھی نوع من أُنواع الهبق ولا بد لتمام کل واحد منھما من القبضء ٤‏ فافھم. 








کو و لا و وت الام و الوہوب لہ قل الہ "٤‏ 


ای را لیت ہد ود صحیح کا کی پا اتی لی لی 


تعلیق الھبة بشرط: ۱ 

فائدة: قولہ يك لأم سلمة رضی اللہ عنھا: فان ردت فھی لك؛ لم یکن ھبة بالتعلیقء بل 
عدة. کقولہ جابر رضی اللہ عنه: دلو قد جاء مال البحرین اأعطیتك ھکذا وھکذا وھکذاہ فھذہ 
عدة لا عطیة. وقد أُنفذ ابو بکر رضی اللہ عنہ ھذہ العدة بعدہ عليه السلام. وھم لا یختلفون فی اُن 
من قال ذلك ٹم مات ینفذ قوله بعد موته. 

قال اللوفق فی "الغنی “: ولا یصح تعلیق الهبة بشرط لاُنھا تمليك العین فی ا حیاۃ فلم یجر 
تعلیقھا علی شرط, کالبیعء فان علقھا علی شرط کمقول النبی سك لأم سلمة: وإن رجعت هدیتنا 
إلی النجاشی فھی لك؛ کان وعدا. وإن شرط فی الهھبة شروطا تنافی مقتنضاھا نحو اُن یقول: 
وھبتك ھذا بشرط أُن لا تھبە او لا تبیعہ أو بشرط أُن تھب فلانا شیكاء لم یصح الشرط. ۔ وفی صحة 
الهبة وجھان بناء علی الشروط الفاسدة فی البیع. (قلت: وقد مر مذھبنا معشر ا حدفیة ان الشرط 
فی الھبة إ إذا کان یمنع التمليك بطل الشرط والهٰبة جمیعا. وإن کان لا یمنعه صحت الھبةء وبطل 
الشرط کما فی العمری). وإن وقت الهبة فقال: وهبتك هذا سنة ثم یعود إلیء لم یصح لأنه عقد 
تمُليك لمعین فلم یصح موقتا کالبیع اھ .)۲٥٦:٢(‏ 


فروع تتفرع من اشتراط القبض فی الھبة: 

قال ا موفق: ومتی قلنا: زإن الس خرط ناقری لی سع الہ شا لاک سیل کالعبد 
الابقء والجمل الشارد واللخصوب لغیر غاصبه ممن لا یقدر علی اُخذہ من الخاصب. وبھذا یقول 
أیو حنیفة والشافعیء لأنہ عقد یفتقر إلی القبض فلم بصح فی ذلك کالبیع. قال: ولا تصح هبة 
ا حمل فی البطنء واللین فی الضرع. وبھذا قال ابو حنیفة والشافعی وأٗبو ثورہ (ولو فصله أی اللبن 
وسلمه جاز لزوال ا مائع وھل یکفی فصل املوھوب لە؟ ظار الدرر نعم (الشامی ٢۷۸۲۰)۔‏ لأنہ 
مجھول معجوز عن تسلیمه. ۔ وفی الصوف علی الظھر وجھان بناء علی صحة بیعە (وعندنا هو 
کاللبن فی الضرع)۔ ومتی أُذن لە فی جز الصوف وحلب الشاة کان إباحة۔ 

(وعندنا لا حاجۃة لە إلی الاذن فی انجلس, فله ان یجز الصوف ویحلب الشاة بغیر إذنف۔ 
لصحة الھبة موقوفة علی زوال امائع من القبض فلہ ان یزیلەہ کما للواھب أنِ یسلمہ إليه مفصولاء 
هذا هو ظاھر کلام ”الدرٴ). 








إعلاء السان بطلان الهبة بھوت الواہب أُو الموھوب لە قبل القبض 7" 


وإن وھب دھن سمسمة قبل عصرہ: أُو زیت زیتونة لم یصح. وبہذا قال الثوری والشافعی 
واأصحاب الرأی ولا نعلم لھم مخالفاء ولا تصح هبة المعدوم کالذی تثمر شجرتہ أُو تحمل أمته. 
لأن الھهبة عقد تمليك فی ا حیاۃ فلم یصح فی ھذا کله کالبیع اھ (٢:٥٥۲)۔‏ وقال فی ٭الدر: 
بخلاف دقیق فی برہ ودھن فی سمسمء وسمن فی لین حیث لا یصح أصلاء ای وإن سلمھا مفرزۃ 
لأنہ معدوم ای حکما۔ وکذا لو وہب ا حمل وسلم بعد الولادة لا یجوز ای بالهبة السابقةہ لان 
فی وجودہ احتمالا ۔۔ نت اھ ٤(‏ 0 وإذا کان عقدا 


اویل حدیث فی قصة موسی فی شبة العدوم:_ 

۲ مات دہ ال عو اس ا ھا اس تال ما دعا نبی اللہ گج موسی 
صاحبے إلی الأجل الذی کان بینہماء قال لە صاحبه: کل شاة ولدت علی غیر لونہا فلك ولھا۔ 
قال: فعمدء فوضع حبالا علی اما فلما رأت ال حبال فرغتء فجالت جولةہ فولدن کلھن برقا إلا 
اشاۃ زاحدة. فذھب بأولادھن ذلك العام. وروی البزار عن عتبة ابن النذر: أُن رسول اللہ کل سثل 
أی الأجلین قضی موسی؟ قال: دأٗبرھما وأوفاہماء. ثم قال النبی سك : ما أراد موسی فرق شعیب 
صلی اللہ علیہما أمر امرأتہ اُن تسأل أباھا اُن یعطیہا من غدمه ما یعیشون بہا فأعطاھا ما ولدت 
غتمه فی ذلك العام من قالب لون قال: فما مرت شاۃ إلا ضرب موسی جنبھا بعصاہ فولدت قوالب 
لوان کلہا؛ قالوقال رسول اق كا: وإذا اتصحتم الشام فإنکم ستجدوت بقایا منہا وھی 
السامریة) اھ مختصرا وفیه ابن لھیعق وحدیثہ حسن وفیه کلامء وبقیة رجاله رجال الصحیح 
خلا عمر بن الخطاب السجستانی وھو ثقة ولم یضعفه أحد(مجمع الزوائد .)٣٥٥:١‏ فلیس من 
باب هبة ما لم یولدء وانا هو من باب الوعدہ ونبی اللہ إذا وعد لم یخلف؛ واللہ تعالی اأعلم. 


لا یصح استخاء ا حمل فی شبة الجاریق: 

۱ فائدة: وإذا لم یصح ھبة ا حمل لم یصح استثاءہ أأیضاء فمن وهب جاریة إلاً حملھا 
صحت الهبة وبطل الڑستثتاء لان الإستناء لا یعمل إِلا فی محل یعمل فیە العقد؛ والهبة لا تعمل 

فی ا حمل لکونە وصفاء فانقلب شرطا فاسداء والھبة لا تبطل بالشروط الفاسدةء کذا فی ٭الھدایة۔ 

.)۲٥٦:٢( " وفيه خلاف أحمدء ذکرہ فی ”الغنی‎ )۲۷٥۰٢( 








۷ ١١  ج‎ 


باب یقبض للطفل أبوہ 
۹ روی: عبد الرزاق عن معمر عن الزھری عن عروةء اُخبرنی الملسور بن 
مخرمة وعبد الرحمن بن عبد القاری أأنہما سمعا عمر بن ال خطاب یقول: لا نحل إلالمن 
حازہ وقبضے عن أٔبيهە. قال الزھمری: فأخبرنی سعید بن المسیبء۔قال: فلما کان عثمان 
شکی ذلك إليه فقال عشمان: نظرنا فی ھذہ الىحول فرأینا أحق من یحوز علی الصبی 
اُبوہ (ا حلی ۱۲۲:۷)ء وقال هذہ أصح روایة فی ھڈا-- 


یجوز إرسال الھدیة علی ید صبی یعرف ا مھدی لە: 

فائدة: یجوز إرسال الھدیة علی ید صبیء ویجوز للمھدی لە تبولھاء فقد روی اُحمد عن 
عبداللہ بن بسر صاحب النبی سك قال:(کانت امی تبعثنی بالھدیة إلی رسول الله کے فیقبلھا؛ء 
ول عند أحمد أیضاء والطبرانی فی ”الکبیر“: کانت أمی تبعثنی بالشیء إلی النبی یلگ تطرفه إیاھا 
فیقبله منی۔ ورجالھما رجال الصحیح وفی روایة للطبرانی من طریق الحکم بن الولید عن عبد 
ان بسرہ ومعنتی سی إلی زضدول اللہ گن وقطف دن عنب فا ند اغفانت می فرول اللہ گہگہ 
ہل أُتاك عبداللہ بقطف؟؛ قال: لاء فجعل رسول اللہ یل إذا رآنی قال:”غدر غدر کھت 
فی "الکامل” : لا اأعرف؛ روی ھذاعن عبداللہ بن بسر إلا ال حکم ھذامعنی کلامہء وبقیة رجاله 
ثقات (مجمع الزوائد ٤‏ 0ھ 260ھ8ھ28٭+٭ھ ”الاصابة“ أنە مات بالشام 


سنة ثمان وثمانینء وھو ابن أُربع وتسعین۔. 


آحر من مات بالشام من الصحابة: 

وھو آخر من مات بالشام من الصحابة وقال ابن القیم بن سعد:ٴ مات سنة ست وتسعین 
وھو ابن مائة سنق وکذا ذکرہ ابو نعیم. وساق فی ترجمته ما روأہ البخاری فی ”التاریخ الصغیر*” 
عن عبد اللہ بن بسر أُن السبی مل قال لە: عیفر رس تروہ لوت 6 
وبا جملة فکان عند وفاۃ النبی لگ ابن أربع أُو ست سنین۔ 


باب یقبض للطفل أبوہ ۱ 
قوله: دروی عبدالرزاق٤‏ إلی آخر الباب. قال العبد الضعیف: دلالته علی معنی الباب 
ظاھرۃء وقول عثمان مفسر لقول عمر رضی اللہ عنہماء فبین ان مرادہ بقولہ: إلا مٰن حازہ وقبضهہ 
عن ابی هو الولد الکبیر دون الصغیں ووھم ابن حزم فحمله علی ا خلاف.. 








إعلاء الستن یقبض للطفل أبوہ ۸ 


٣۰‏ ومن طریق ابن وہب عن مالك عن الزھری عن سعید بن الٰشسیب عن 
عنماق) آنه قال: من نحل ولدا صغیرا لە لم یبلغ اُن یحوز نحلة فأعلن بہاء وشھد علیہا 
فھی جائزةء وأن ولیہا اأبوہء قال ابن وھب: وأخبرنی رجال من أُھل العلم عن عمر بن 
ال خطاب وعمر بن عبد العزیز وشریح والزھری وربیعة وبکیر بن الج مثل ھذا اھ من 
”اخلی“ ))۱۲٢:۹(‏ وسندہ صحیح. 


قال اللوفق فی ”الغنی“: إن الطفل لا یصح قبضے لنفے ولا قبولہ لأأنه لیس من اُھل 
التصرفء وولیە یقوم مقامہ فی ذلكء قال أحمد فی صبی وھبت لە ھبة أُو تصدق عليه بصدقة 
فقبضت الام ذلك وأبوہ حاضرء فقال: ولا اأعرف لام قبضاء ولا یکون إلا الأب؛ . وقال عشمان 
رضی الله عنه: : واأحق من یحوز علی الصبی أبوہ٤ء‏ وھذا مذھب الشافعیء ولا أعلم فيه خلافاء لن 
القبض اما یکون من ا تھب أو نائبەہ والولی نائب بالشرعء فصح قبضه لہ اما غیرہ فلا نیابة لەء 
ویحتمل اُن یصح الشبض والقبول من غیرھم؛ ای غیر الأب ووصیہ والحاکم) عند عدمھم لا 
الحاجة داعیة إلی ذلكء فإن الصبی قد یکون فی مکان لا حاکم فیه ولیس لە اُبء ولا وصیء 
ویکون فقیرا لاغنی بە عن الصدقات فان لم یصح قبض غیرھم لە إنسد باب وصولھا إلیہ: 
فیضیع ویہلكء ومراعاۃ حفظہ عن الصلاك اأولی من مراعاة الولایةہ فعلی ھذا لام القبض لك 
وکل من یلیه من أقاربه وغیرھم وإن کان الصبی ممیزا فحکمه حکم الطفل فی قیام ولیہ مقامدء 
لأن الولایة لا تزول عنه قبل البلووغء إِلا أنه إذا قبل لنفسه وقبض لھا صح؛ لأنه من اُھل التصرف 
فانه یصح بیعہ وشراءہ یاذن الولی اھ .)۹۰۲۰٦(‏ 
ومذھبنا معشر ا حنفیة فی ذلك ما ذکرہ فی ”الدر: وإن وہب لە اأجنبی یٹم بقبض وليه 
وھو أحد الأٌربعة الب ثم وصیه ثم ا جد ثم وصيه ٭, وإن لم یکن فی حجرھمء وعند عدمھم 
(غییعم غیبة منقطة) ندم بقبض من یعولہہ کعمه وآمه واجنبی ولو ملتقطاء ؛ لو فی حجرھما ولا لاء 
لفوات الولایة, ویقضه لو میزا یعقل العحصیل ولو مع وجود أبيەء لأنه فی النافع احض کالبالغ؛ 
واختلف فیما لو قبض من یعوله والاأب حاضرء فقیل: لا یجوزء والصحیح هو الجواز. : 
(قلت: وبالاول جزم صاحب الھدایق وا جوھرةء والبدائعء صحح قاضیخان وغیرہ من 
ا ات قال: مو ا ۳۳ 


و 7 2 ّ7 عابدین: ٹم الوالی؛ ٹم فا ووصی القاضی؛ کما اسیأی فی الأذونء اھ 











9َ ۱ ١١ - ج‎ 


باب سقوط القبض إِذا کان الملوشوب فی ید ا لمتہب 
۱١‏ عن ابن عسر رضی اللہ عنہماء أنه کان مع النبی لػ فی سضر وکان 
سیس و مت رر تس س تہ 
النبی لئ اأحد فقال النبی ‏ ات: (بعنيه)ء فقال عمر: هو لكء فاشتراہ؛ ثم قال: هو لك 
یا عبد اللہ! فاصنع به ما شئت؛ رواہ البخاری (فتح الباری ٥‏ ۷۲ء 


۱ ات اس لی رد اسی سا اص کا کا اک 

قال الموفق فی "المغنی “: فان وہب الاب لابنہ شیٹا قام مقامهہ فی القبض والقبول إن احتج 
إلیه قال ابن ا لنذر: أجمع کل من تحفظ عنه من أھل العلم علی اُن الرجل إذا وھب لولدہ الطفل 
دارا بعینہاء أُو عبدا بعینه وقبضه لە من نفسے؛ وأٗشھد عليه ان الھبة تامة. هذا قول مالك والٹوری 
والشافعی وأصحاب الراأی؛ وروینا معنی ذلك عن شریح وعمر بن عبد العزیز وقال ابن البر: اأجمع 
الفقھاء علی ان ھبة الب لابنە الصغیر فی حجرہ لا یحتاج إلی قبضء وإن الإ(شھاد فیہا یغنی عن 
القبضء وأُن ولیہا أبوہ؛ ما رؤاہ مالك عن الزھری فذ کر ما ذکرناہ فی .التن اھ ملخصا ..)۲٦۰:٢(‏ 
۱ وقال فی ”الدر “: وھبة من لە ولایة علی الطفل فی ا جملةہ وو کل من یعولهہ فدخل الأأخ 
والعم عند عدم الاب لو فی عیالھمء تتم بالعقدء لو الموھوب معلوما وکان فی یدہ. لان قبض 
الولی ینوب عنه اھ۔. قال ابن عابدین: قال محمد رحمہ اللہه: کل شیء وہبه لابنە الصغیر وأشھد 
عليه وذلك الشیء معلوم فی نفسه فھو جائر. والقصد ان یعلم ما وھبه لەہ والإشھاد لیس بشرط 
لازم. لأژن بیو وس (التاتارخانیة )۷۸۳:٣‏ اھ. 


بات رظ الت یذ کان اارمرت لی سا 

قول: عن ابن عمر إلخ. قال العبد الضعیف: دلالته علی معنی الباب ظاھرة. لأن النبی یکاہ 
لم یأمر عبد اللہ ان ینزل عن البعیرء ثم یقبضه عنه. قال فی ”الدر“: وملك بالقبول بلا قبض جدید 
لو لملوھوب فی ید الملوھوب لە؛ ولو بغصب أو أمانق لأنه حیئذ عامل لنفسےء والاأصل أُن القبضین 
إذاقاکا لات اشتغاعی الڈشرہ رذا زا تاب الأعلی عن الأدنی؛ لا عکسه اھ (٣٤:۷۸۳)۔‏ 

وقال ابن بطال: کیفیة القبض عند العلماء یاسلام الواہب لھا إلی ا ملوھوب لە؛ وحیازۃ 
اللوھوب لذلك۔ ک رکوب ابن عمر الملء واختلقوا فی اخیازق عل ھی شرط لصخة الهبة اُم ا؟ 
فقال بعضھم: شرط. وو قول أبی بکر الصدیق وعمر الفاروق وعثمان (ذی النورین) وابن عباس 








إعلاء السنن سقوط القبض إذا کان الملوھوب فی ید امتہب 2 


ومعاذ وشریح ومسروق والشعبی والشوری والشافعی والکوفیین, وقالوا: لیس للموھوب لە مطالبة 
الواھب بالتسلیم إليه لأنہا ما لم تقبض عدةء فیحسن الوفاء ولا یقضی عليه. وقال آخرون: تصح 
بالکلام دون القبض کالبیعء روی عن علی وابن مسعود وا حسن البصری والنخعی كذلكء وبە 
قال مالك وأحمد وأبو ٹور إلا أن أحمد وأبا ثور قالا: للموھوب لە ا مطالبة بہا فی حیاۃ الواھبء. 
وإن مات بطلت الھبة فإن قلت: إذا تعین فی الهبة حق ا موھوب لە وجب لە مطالبة الواھب فی 
حیاتہء فکذلك بعد وفاتہ کسائر ا حقوق. قلت: ھذا هو القیساس لو لا حکم الصدیق بین ظھرانی 
الصحابة وھم متوافرون فیما وہب لابنته ولم تکن قبضتہاء وقال لھا: :لو کنت حزتيه کان ذلك 

لك. وما هو الیوم مال وارث؛ ری سو من وت تق 
من ”عمدة القّاری“ُ .)۲۸۷:٦(‏ وقد تقدم الکلام فی کیفیة القبض فی کتاب البیوےء فلیراجع 





من أشدی لە شدیة و عندہ جلساءہ فھو أحق بہا: 

فائدة: احتج البخاری بحدیث ابن عمر ھذا علی ان من أھدی لە ھدیة وعندہ جلساءہ فھو 
أحق بہا. لأنہ یه وہب ابن عمر بعیرا بمحضر من الصحابة فکان اأحق بەہ ولم یکن رفقاءہ 
کر کاء فیه. قال البخاری: ویذ کر عن ابن عباس ان جلساءہ شرکاءہ؛ ولم یصح اھ.. قال الحافظ 
فی ”الفتح“: ھذا الحدیث جاء عن ابن عباس مرفوعا وموقوفاء والملوقوف اصح إسنادا من الرفوع؛ 
فأما الرفوع فوصله عبد بن حمید من طریق این جریج عن عمرو بن دینار عن ابن عباس مرفوعا: 
من أُھدیت لە ھدیة وعندہ قوم'' فھم ش رکاءہ فیہا4. 

وفی إسنادہ مندل بن علیء وھو ضعیف. ورواہ محمد بن مسلم الطائفی عن عمرو 
کذلك. واختلف علی عبد الرزاق عنه فی رفعه ووقفه والشہور عنە الوقف. وهو اصح الروایتین _ 
عنەء وله شاہد مرفوع من حدیث الحسن بن علی فی مسند إسحاق بن راھویه وآخر عن عائشة 
عند العقیلی. وإسنادھما ضعیف أیضاء قال العقیلی: لا یصح فی ھذا الباب عن النبی عق شیء. 
قال ابن بطال: لو صح حدیث این عباس لحمل علی الندب فیما خف من الھدایاء وما جرت العادة 
بترك اللشاحة فیه. ٹم ذکر حکایة ابی یوسف اللشھورۃ. وفیما قاله نظرہ لأنه لو صح لکانت العبرۃ 
بعموم اللفظ فلا یخص القلیل من الکثیر إلا بدلیل. وأما حمله علی الندب فواضح اھ .)۱٦۷١:١(‏ 


)١(‏ ای قوم مقیمون لحدمة العلم والدینء کما سیأتی. (اللؤلف) 








کے کا سقوط القبض إذا کان الملوھوب فی ید ا مہب ١ا‏ 


قلت: دلیل العخصیص هو ما ثبت بالاستقراء أنه ه کان إذا أتی بطعامء سأُل عنه: ا ھدیة 

أم صدقا؟ فان قیل: صدقةء قال لأأصحابہ: کلواء ولم یاکلء وإن قیل: دی ضرب بیدہ عُلػمُ 

ذاکل معھم کووچھر میک ا وأُمدی ثوب حریر فأعطاہ علیا 

فقال: (شققه حمرا بین الفواطم؛ ”فتح الباری٭ .)۱٦۹:١(‏ وكکذلك اھدی لە المقوقس عظیم القبط 

دیة سنیة یہا جاریتان ومغلقہ وأوافی ذھبء وغیرہا فاتص ابی مك بکل فلكہ ولم بشراد 
۱ جلساءہ فيه؛ فافھم. 


حکایة أبی یورسف ا مشھورة: 

حکایة أبی یوسف: أُن الرشید أھدی إليه مالا کٹیرا وھو جالس مع أصحابہ فقیل لە: قال 
رسول اللہ یك : دجلساءکم ش رکاءکم). نقال آپر ہوسف: آنہ لم یرد فی مٹلہ وآما ورد فیما 
خف من الھدایا من ا اکل وا ملشرب. ویروی من غیر هذا الوجه أُنه کان جالسا وعندہ أحمد'“ بن 
حنبل ویحبی بن معینء فحضر من عند الرشید طبق وعليه أُنواع من التحف الئمنة فروی أحمدہ أو 
یحبی ہذا ا حدیث. فقال أُبو یوسف: ذلك فی التمر والعجوۃ یا خازن ارفعه. اھ من ”عمدة 
القاری“ٴ .)۲۹۳:٦(‏ ولا یبعد ان یکون محمل ا حدیث من یہدی لە الناس لاجتماع جماعة من 
الفقراء عندہء لطلب العلمہ وذکر اللہ عز وجل؛ ونحوہ وھو یطعمھم ویکسوھم من عندہہ وئما 
یجمع عندہ من الصدقات؛ وغیرھا. فمئله إذا اھدی لە شیء علی اسم الفقراء فلا شك أأنہم 
ش رکاءہ فيه أُو علی اسمه من غیر تصریح بالفقراء فلا ینبغی لە ان یختض بہ ما لم تبین لە ان ذلك 
ما أهدی لە خاصة لا لە ولأصخابه عامة. قال العارف الشعرانی رحمہ اللہ تعالی فی ”البحر 
ٛ الورود“: ولذلك قررنا غیر مرۃ أنە لا ینبغی (لشیخ الزاویة) ان بخص قط نفسه وأولادہ بشیء یأتيه من 
ھدایا الا کابر کخمسة اُرداب أزراد خمسة قناطیر عسل. فإن مثل الفقیر الواحد لا یہدی لە ذلك 
فی العرف: فیعلم بالقرینة ان ذلك ما جاء إلا علی اسم ا جمیع من الشیخء والفقراء اھ (ص٤‏ ۳۲). 

وقد اُدرکنا مشایخنا علی ھذا القدم فلا یخصون أنفسھم بشیء ما یہدی لھم إلا بعد 
معرفہم بآ ما قد أعدی لھم خاصةء وطریقة شیسختا حکیم الأئة فی قبول الھھدایا من أُوضح 
الطرق وأحسنہا وأجلاھاء وللہ ا حمد۔ 


(۱) کل عؤلاء من تلامذتہ فانظر إلی - جلالدہ عن ا حدثین. (المؤلف) 




















إعلاء السٹن ۱ ٦‏ ٣م‏ 


باب رد الھدیة لعلة وأن ھدایا اللأمراء غلول 
إلا ما کان یاذن الإمام 
٣٢‏ عن الصعب بن جٹامة اللیٹی أنه أھعدی لرسول اللہ لگ حمار وحش 
وھو بالاُبواء او بودان وھو محرمء فردہء فقال صعب: فلما عرف فی وجھی ردہ 
ھدیتی؛ قال: (لیس بنا رد عليك٠‏ ولکتا حرم) رواہ البخاری. 


الھدیة للمشر کین وقبول الھدیة منہم 
فائدة: وأما الھدیة للمش رکین وأھل 0-0 وقبول ھدایاهم فکل ذلك جائز إذا کانوا ذمة 
لناء و كذلك إذا کانوا أھل حبرب وطمع فی إسلامھم فھو مندوب إِلی اُن یؤلفھم فیقبل الھدیة 
ویہدی إلیہم. وإذا لم یطمع فی إسلامھم فلە ان یظھر معنی الغلظة والشدة علیہم برد الھدیة شرح 
السیر (۷۲:۳). قال اللہ تعالی: طإلا ینہ اکم الله عن الذین لم یقاتل وکم فی الدین ولم بخرج و کم 
من دیا رکم ان تبروھم وتقسطوا إلیہ م4 إلی قولہ: ما ینہاکم اللہ عن الذین قاتل و کم فی الدین 
وأخرجو کم من دیار کم أُن تولوهمچ الایة. وا مراد منہا بیان من یجوز برہ منہم وأن الهدیة 
للمشرك إثباتا ونفیا لیس علی الإطلاق. ثم البرء والصلة والإحسان لا یستلزم التحابب والتواد 
والمنہی عنهہ فی قوله تعالی: فلا تجد قوما یؤمنون باللہ والیوم ور سیت 
لاق ود رہ تر ہد سای قاله ا حافظ فی ٭الفتح٭ (۱۷۱:۰)۔ 


البر والصلة إلی الکفار لیس من باب الوالاۃ فی شیء: 
قلت: والبر والصلة إلی الکفار إُنھا ہو من باب قولہ يك : دفی کل ذات کبد رطبة أجر؛ فی 
جواب من سأله: أُن لنا فی البہائم اأُجرا؟ أخرجە الشیخان (المشکاةۃ ص ١٠۱)ء‏ ولیس من باب 
الموالاۃ فی شی ء. والعجب من حرم مبایعة الکفار اأھل ا حرب مطلقاء وأدخلھا فی اموالاةء فإلی اللہ 
الشتکی مما ارتکبوا من الصحریف فی الاأحکامء ومن راد الوقوف علی الآثار الواردة فی باب 
الھدیة للمش رکین وقبولھا منہم فلیراجع ”البخاری“ و”فتح الباریٴء والل تعالی أعلم۔--- 
باب رد الھدیة لعل وأن ھدایا الأمراء غلول إِلا ما کان یإاذن الإمام ۱ 
قوله: عن الصعب بن جثامة إلخ. قال العبد الضعیف: دلالتہ علی الجزء الأول سن الباب 
ظاہرةء فانہ كلُْ زد الدیة وبین العلة فی ردھا لکونہ کان محرماء وا حرم لا یملك ا حی من 
سز تا ساو کل اعت آجھیر اساب ققت ردھمت مال 











2 ا رد الھدیة لعل وأن ھدایا الأمراء غلول إلا ما کان یاذن الإمام ۹۳ 


۳٣٣٣ئع‏ وقال عمر بن عبد العزیز: کانت الھدیة فی زمن رسول لہ کا مدیة 
1ارور حر فظا اھاری ٤‏ گ ‏ ۸م نہ لاولك هدیةق 


وھی للعمال بعدھم رشوةٴ. ۱ 

۶م- وق اہ حدیٹ مرفوع امج أحمداواطیرای کی حاوڈ ای 
حمید بلفظ: ”ھدایا العمال غلول“ اھ (فتح الباری ٦٦ ٥‏ و )۱٦١۳١‏ ... قلت: ولهە 
طرق عدیدة یقوی بعضھا بعضا. 


٥‏ عن عد اللہ بن صخر وکان من بعث النبی يَ مع عسالہ إلی الیمن 
قال: قال النبی َلهِ معاذ بن جبل حین بعفه معلما إلی الیمن: انی قد عرفت بلاءك فی 
الدین وقد ظننث لك الھدیة۔ فان أھدی لك شیء فاقبل؛ء فرجع حین رجع بثلائین راسا 
اُھدوا لهء رواہ الطبرانی فی الکی وفیه سیف بن عمر التمیمی وھو ضعیف وقد 
تقدمت لە طریق إسنادھا جید فی الغاس والحجر (مجحع الزوائد .٥٥ ٤‏ قلت: 
کے درس روہ 


حراماء أو عرف بالظلم اھ من ”فتح الباریٴء وأغرب ابن حزم حیث أُوجب قبول الھسدیة إذا 
جاءتہ من غیر إشراف أو مسألق سواء کانت من حرام أو ظلم۔ وو روس سس 
القاضی؛ فلیراجع 

ید شر ال ناسک مار کی مس ساس 
ا٘طباق العفاح کما فی القصۃ التی ذکرھا ا حافظ فی ”الفتحٴء والثانی حیث قال: وھی للعمال 
بعدھم رشوة ظاھرة. ۱ 

قوله: عن عبد اللہ بن صخر إلخ. 7 ھ۳۳پ 9ئ0 
آرغریحاقی کلام القوع ولکن افرعد ضاعلہ 

قال فی ”شرح السیرٴ: لو بعث الخلیفة عاملا إلی زکاۃ فأأعدی إلیه. فان علم ال خلیفة أنە 
أُھدی إليه طوعاء اُخذ ذلك منە؛ فجعله فی بیت المال. لأنه أُهدی إليه لعمله الذی قلدہ وقد کان 
هو نائبا عن اللسلمین؛ فھذہ الھدایا حق السلمین توضع فی بیت مالھم. فان علم أنہم أھدوا إليه_ 
.بت یأخذہ فیزدہ علی أھله اھ. واستدل ۔للاّول بما فی الصحیح من قصة ابن اللتبیة 

تج استعمله علی الصدقة فلما قدم قال: هذا لکم وھذا اأعدی لی. قال: فھلا جلس فی بیت 





إعلاء السنن رد الھدیة لعل وأن ھدایا الأمراء غلول إِلا ما کان یإذن الإمام ٥‏ 


یکر نم جو جو جو یو ہو سا و ا ھا ہوا سو کا وہ ود سی وا رد رع وہ کو و رو تھے او و تو نو جو وا وا سواہ و ھت وہ کہ وا کو ع لور اھ کل و رو و رع 


بی وبیت أُمه فینظر أیہدی لە أم لا؟ قال ابن بطال: فيه اُن ھدایا العمال تجعل فی بیت ا ال وأن 
العامل لا بملکھا إلا ان طیبہا لە الإمام اھہ من ”فتح الباری٭ .)۱٦٣:٥١(‏ والٹانی بما اشتہر عن عمر 
بن عبد العزیز أنه أمر حین استخلف یرد الاموال التی اجتمعت فی بیت ا ال ما علم اُن من قبله من _ 
الروانیة کانوا اخذوا ذلك بطریق الإکراہ. وإذا ثبست ان ما یہدی إلی الأمراء طوعا یوضع فی بیت 
المالء لکونہ حق المسلمین. فلللمام ان یطیبه للعامل إذا رأی فیه مصلحة کما فعله رسول اللہ طَلأُ 
معاذ لأنه کان قد أنفق ماله فی نصرۃ الڑسلام والمسلمین: فجبرہ سك بمرافق الإمارۃء وبا یہدی 
له من الھدایا۔-- 

ودک و وف اق اما“ مو کیرب اللہ تال کات سان سن مان 
بدین علی عهسد رسول اللہ لگ حتی اأحاط ذلك بمالهء فقال: یا رسول اللہ!ا ما جعلت فی نفسی 
حین أسلمت أُن اأُبخل با ملکتہ؛ وإنی أُنفقت مالی فی أمر الإسلام. فأٌبقی ذلك علی دینا عظیما 
لا فیا وہ تر اور 00ھ کقامت ساذازل سو اد اف رو اس ساس 
الیمن من مرافق الإمارۃ مالا۔ فتوفی رسول اللہ ِء ومعاذ بالیمن؛ فارتد بعض أُھل الیمن؛ 
فقاتلھم معاذء وأمراء کان رسول اللہ ٌك أمرھم علی الیمن حتی دخلوا فی الإسلام. ٹم قدم فی 
خلافة ابی بکر الصدیق رضی اللہ عنه بمال عظیم. فأتاہ عمر بن الخطاب رضی اللہ عنہ فقال: إنك 
قد قدمت بمال عظیم فانی اُری أن تأتی ابا بکر فتستحلہ منە فان أحله لك طاب لك؛ ولا دفعته 
إليه. فقال معاذ: لقد علمت یا عمر! ما بعٹنی رسول اللہ لكه لا لیجبرنی فی حین دفع مالی إلی 
غرمائیء وما کنت لادفع إلی أبی بکر شیٹا مما جثت یه إلا أن سألنيه فان سألنيه دفعتہ إليه وإن لم 
یأعذ أسسکتہ. فقال لە عمر: إنی لم ار لك ولنفسی إلا خیرا. ثم قام عمرہ فانصرف. فلما ولی 
عمر دعاہ معاذء فقال: إنی مطیعك فانطلق بنا إلی أبی بکر. فانطلقا حتی دخلا عليه. فذ کر لە 
معاذ کنحو ما کلم بە عمر فیما کان من غرمائہء وما راد رسول اللہ لگ من جبرہہ؛ ثم أعلمہ با 
جاء بە من ا مال حتی قال: وسوطی ھذا ما جثت بە. فقال لە أبو بکر: هو لك کلە یا معاذ. 
فالعفت عمر إلی معاذء فقال: یا معاذ!ا ھذا حین طاب (لك ا ال) فکان معاذ من أکٹر أاصحاب 
النبی ‏ لٹ مالا۔ ۱ 
اق ازل سا اما بالازن ائی انار 
وکان معاذ اُول رجل أصاب مالا من مرافق الإامارۃ اھ مختصرا۔. قال الھیٹمی: 07 














ج - ٦٦١‏ ردق اخ کل ا ام ٥٢‏ 


٦‏ عن انس أن ابی يك کان لا یرد الطیبء رواہ البخاری۔ 
۱ ۷ - عن أُبی ھریرة مرفوعا: (من عرض عليه طیب فلا یردہء فإنه خفیف 
الیل یب اارالحةاہ زوا آپر داوف راو غرالة حر ملع دن ھذا الرجة لکن 
قال: ”ریحان' 'بدل طیبء وروایة ا جماعة اث ثبتء قاله ا حافظ فی ”الفتحٴٴ (٥:٣٥۱)۔‏ 
۸ٌء۔ وعن این عمر مرفوعا: وثلاث لا ترد: الوسائد والدھن؛ واللبن)؛ء رواہ 
الحرمذی وقال: یعنی بالدھن الطیب؛ وإسنادہ حسن (فتح الباری .)٣٥٣٥:١‏ 


لھیعة وفیه کلام وحدیئه حسن. وبقیة رجاله رجال الصحیح: إلا ان ابن شھاب قال: عن ابن 
کعب بن مالك عن أبیه ولم یسمه. وفی الصحیح غیر حدیث کذلكہ ولا یعلم فی أولاد کعب 
ضعیف واللہ اأعلم .)١٤١٤ ٤(‏ 

وإنما قال عمر معاذ اُن یأئی أبا بکر فیستحله منە لان اکٹر ما أصاب معاذ من ا مال کان بعد 
وفاۃ النبی سأ فانقطع إذنە لە فی الھدایا ونحوھاء واستخلفہ أبو بکر فلم یکن یحل لمعاذ ما ا خذ 
منہا إلا بیاذن الخلیفة بعدہ یل . وأیضا فانہ ََلل ما اُذن لە فی قبول الھدایا دون ان یعملکھا من 
غیر إعلامہ بہاء فکان ذلك وعدا منہ ٌك بہبة ما یقبله من الھدایا له. ما عرفت ان ھبة ا معدوم 
محمولة علی الوعدء فکما کان علی معاذ اُن یأتی رسول اللہ سج بجمیع الال لو کان حیاء فکذا 
کان عليه أُن يأتی ا خلیفة بعدہ بە ویستحله منہء فافھم واللہ تعالی اُعلم. 

قوله: عن انس إلی آخر الباب. قال العبد الضعیف: فی قوله عَل: فانه خفیف 
احمل دلالة علی جواز ان یرد ما ثقل محمله. وکذافی قولە: وثلاث لا یردہ دلالة علی أُنە 
بالخیار فینما سواھا بین الرد والقبول. وھذا کله ظاھر علی الفقيهء خفی علی أھل الظاھر 
فافھم لا یفقھون۔ -- 


کو و ا بج 




















إعلاء السنن ۱ کل ۱ ہے 








باب فی الو عید علی منع الأجرة 
٥۹‏ عن أبی ھریرۃ عن النبی لم قال: قال اللہ تعالی: (ئْلائة أنا خصمھم 
یوم القیامة رجلأعطی بی ٹم غدر ورجل باع را ڈاکل ٹمشه وزجل اسفأجر آجیرا 
اسر ساوح وا أآخرجه البخاری۔ 


باب فی الو عید علی منع الأجرۃ 
ُقول: الحدیث نص فی الیابٍء وھو دلیل أیضا علی مشروعیة الٗجَارة: 


دلیل جواز الاجارۃ من الکتاب والسنة والاجماع: 

قال الحاسست نلاس جرد الضاراكانت نتر لإجماء أُما الکتاب 
فٰقول اللہ تعالی: فلإفان أُرضعن لکم فآتوھن أجورهن٤4‏ وقال تعالی: فلقالت إحداھما یا اأبت _ 
استأجرہ إن خیر من استأجرت القوی الامین قال إنی أأرید ان اأُنکحك إحدی ابنتی ھاتین علی ان 
تأجرنی ثمانی حجج4. وروی ابن ماجة فی ”سنہ“ عن عتبة بن الندر قال: کنا عند رسول 
اللہ عِك فقبراً طاسینء حتی إذا بلغ قصة موسیء قال: إن موسی عليه السلام آجر نفسە ثمانی 
حجج أو عشرا علی عفة فرجہ؛ وطبام بطنہ. وأما السنة فقد ثبت ان رسول اللہ عله استأجر رجلا 
من بنی الدیل ھادیا خرتیا. (وروی مسلم عن ثابت بن الضحكء ان رسول اللہ عكُ نہی عن 
الرارعة وأمر باللؤاجرق. والأخبار فی ذلك کثیرة وأجمع أُھل العلم فی کل عصر ‏ وکل مصر 
علی جواز الإاجارة إلا ما یحکی عن عبد الرجمن بن الأصم وإبراھیم بن علیة کما فی ”ا حلی“ 
(۱۸۲۰:۸). أنە قال: لا یجوز ذلكء لأنه غررء یعنی أنه یعقد علی منافع لم تخلقء وھذا غلط لا 
ینع انعقاد الإاجماع الذی سبق فی الأعصار وسار فی الأمصارء والعبرة أأیضا دالة علیہاء فإِن 
الحاجة إلی ا منافع کالحاجة إلی الاعیان فلما جاز العقد علی العیان وجب أن تجوز الإجارة علی 
النافعء ولا یخفی ما بالناس من ا حاجة إلی ذلك: فإنه لیس لکل أحد دار بملکھاء ولا یقدر کل 
مسافر علی بعیر أو دابة یملکھاء ولا یلزم أاصحاب الأُملاك إسکانہم وحملھم تطوعاء اعاا 
اأُصحاب الصنائع یعملون بأجرء ولا یکن لکل أحد عمل ذلك؛ ولا یجد متطوعا بە فلا بد من 
الإاجارة لذلكء بل ذلك مما جعله اللہ طریقا للرزقء حتی ان اکٹر اللکاسب بالصنائعء وما ذکرہ من 
اق ر لارعت زس گرتا ئن الاجة اس لاضا من 'الی* ۸ج۳ ومع ما ثبت آنہ عل 











ج١٦٦‏ الوعید علی منع الأجرۃ ۷ 


۰"- وفی الباب عن بی هریرة مرفوعا: أعطوا الأجیر أجرہ قبل ان یف 
عرقدہء رواہ البیہقی فی" 'سللهٴ و 7 "کھ 


املعقود عليه فی الاجارۃ المنافع: 

قال ا موفق: العضود علیہ فی السارۃ لباق جا ولآ مل لعام: مدہم ماك وآہو 
حنیفة وأکٹر أُصحاب الشافعیء وذ کر بعضھم أُن المعقود عليه العین, لأُنہا اللوجودةء والعقد 
ات ا رق اج ا ظار یئ سای 3 بعتکھاء ولنا اُن المعقود عليه هو ا مستوفی بالعقد 
_َدَك تی لقاع تر 0 اسان فریا اج رس یں کال فھر ایرد علی لاجر متا 
النفعة ولھذا تضمن دون العین؛ وإنغا أضیف العقد إلی العین لانہا حمل ا منفعة ؤمنشاھاء کما 
یضاف عقد ا مساقاۃ إلی البستان ا لمعقود عليه الثمرۃ. :" 


بت آؤ گر ٥ة‏ الاجازہ تعازمة إِذاَرَفَسک علی مدةق: 

وااسازترتا رس علیٰ میس اوگرد سرد ےت ےر گنی متا 
نعلمهہ ولاُن المدة ھی الضابطة للمعقود عليه الملعرفة لەَ فوجب أُن تکون معلومة کعدد الکیلات 
فیما بیع بالکیل. ولا ی سخترطق الب اااطی اللہ بز لد امو اڈ کت رما سال تار 
شھر رجب فی ا حرم جازء وبہذا قال ابو حنیفة. وقال الشافی: لا یصح؛ فان کانت علی مدة تلی 
العقد لم یحتج إلی معرفته کالانتہاء وإن أُطلق؛ فقال: آجرتك سنة او شھرا صح؛ و کان ابتداءہ من 
حین العقد وھذا قول مالك وأبی حنیفة: وقال الشافعے: لا یصح حتی یسمی الشھرہ ویذ کر أی 
سنة ھی ولنا قول اللہ تعالی اإخباراعن شعٰیب عليه السلام: شلعلی ان تأجرنی ثمائی حجج٭ہ ولم 
یذکر ابتداءھاء ولأنهُ تقدیر بمدة لیس فیہا قربةہ فإذا أُطلقھا وجب اُن تلی ا رت نت 
پش بت فانه قربة۔ یہ 





لا تتقدر اکٹر مدة الاخارق:: ۱ ...۔. ١‏ 

قال: ولا تتققدر آکثر مدة الإجارۃ بل تجوز إجارۃ العین للمدة التی قبقی فیہا وإن کثرت 
وھذا قول کافة اُھل العلم. لا آن اصحاب الشافتی اخخلفوا فی مَعب مہم من فال: لە قولان 
یی یں ہوت ہو و ایوہ 








إعلاء السنن الوعید علی منع الأجرۃ ١۸۰‏ 


اکٹر منہاء ومنہم من قال: لہ قول ثالٹ أُنہا لا تجوز أکٹر من ثلائین سندة. لان الغالب ان الاعیان 
لاتبقی اکٹر منہاء وتتغیر الأسعار والأجرء ولنا قول اللہ تعالی إخبارا عن شعیب عليه السلام أنە 
قال: لعلی ان تأجرنی ثمانی حجج فان أتمقمت عشرا فمن عندك4. 


شرع من قبلتا شرع لناھا لم یقم علی نسخه دلیل: 
وشرع من قبلنا شرع لنا ما لم یقم علی نسخه دلیل. والعقدیر بسنة أو ثلائین تحکم لا دلیل 
عليهء ولیس ذلك أُولیٰ من التقدیر بزیادة عليه أُو نقصان منه. 


تقسیم الإجارۃ إلی ضربین: 
ْ قال: وال(جارة علی ضریین: اأحدھما: أُن یعقدھا علی مدة. الٹانی ان یعقدھا علی عمل 
معلوم کبناء حائط وخیاطة قمیص؛ وحمل إلی موضع معین. فإذا کان اللستأجر ما لە عمل 
کال حیوان جاز فی الوجھان: لان لە عملا تعقدر منافعہ بەہ وإن لم یکن لە عمل کالدار والأرض 
لم یجز إلا علی مدة. ومتی تقدرت المدة لم یجز تقدیر العملء وبہذا قال ابو حنیفة والشافعی, لأن 
الجمع بینہما یزیدھا غرراء لانه قد یفر غ من العمل قبل انقضاء ا مدة فان استعمل فی بقیة ا مدة فقد 
زاد علی ما وقع عليه العقدہ وإن لم یعمل کان تا رکا للعمَل فی بعض الدةء وقد لا یفرغ من العمل 
فی الدق فان أتمه عمل فی غیر المدةء وإن لم یتسه لم یأت بما وقع عليه العقد. وھذا غرر اکن 
التحرز عنه ولم یوجذ مثله فی محل الوفاقء فلم یجز العقد معه. 

وفی روایة عن اأحمد جواز تقدیرھما جمیعاء وھو قول ابی یوسف ومحمد بن ا حسن لأن 
۱ الاجازة مقر دوعلی الغنل وا مدة مذکورۃة للتعجیل, فلا بمتتع ذلكء فعلی ھذا إذا فرغ قبل 
اتشام ارک اراس تی شا لاقو تی نالیم تل تسس اس و معت الا 
العمل فللہستأجر ذ فسخ الإجارة. لن الأجیر لم یف لە بشرطہء وإن رضی بالبقاء عليه لم بملك 
الأجیر الفسخ۔. لأن الڑخلال بالشرط منە فلا یکون ذلك وسیلة لە إلی الفسخ. کما لو تعذر أداء 
السلم فيه فی وقته لم یملك المسلم إليه الفسخ. وملکە السلم اھ .)۹:٦(‏ 

وقال ابن حزم: الاجارۃ جائرۃ فی کل شیء لە منفعة فیؤاجر ینتفع بەہ ولّا یستہلك عینہ 
وقد جایث الثارتی الآجار ات وہنا کہا بترل سھوز العلمان' 











۷'١ ا‎ ١١ _ ج‎ 


باب فی معلومیة الأجر 
زارد میا یی سو ری لہ و 6ت 
عن رسول الله قال: (من استأجر أجیرا فلیبین لە أجرتہ٠.‏ أخرجه إسحاق بن 
راھویه فی "'مسندہٴء ورواہ محمد بن الحسن عن أبی حنیفة عن حماد بن أبی سلیمان 
عن إبراھیم عن ابی سعید ا خدری؛ وأ ھریرۃ عن النبی مَكك. ورواہ أ٘یضًا سفیان عن 


: لا یجوز إجارة ما تتلف ینہ : 


ولا یجوز [جارة ما تتلف عین أصلاء کالشمع للوقیدہ والطعام لأکلء والاء للسقی بە 
ونحو ذلكء لأُن هذا بیع الإجارۃ والبیع هو تملك العینء والإجارۃ لا تملك بہا العین. قال: ومن 
الإجارات ما لا بد فیه من ذکر العمل الذی یستأجر عليه فقطء ولا یذ کر فيه مدة. کا خیاطةق 
والنسجء ورکوب الدابة إلی مکان مسمی؛ ونحو ذلك. ومنہا ما لا بد فیه من ذکر ا مدۃ کسکنی 
الدار ورکوب الدابق ونحو ذلك؛ ومنه ما لا بد فیه من الامر معاء کالحدمة ونحوھا. فلا بد من 
ذکر المدة والعملء لأن الاجارة بخلاف ما ذکرنا مجھولة. وإذا کانت مجھولة فھی اُکل مال 
بالباطل اھ (۱۸۳:۸). وبا جملة فقد اتفقوا علی بطلان الإجارۃ با جھالة والغررہ وإنما اختلفوا فی 
تفاصیلھا لکون بعض الشروط مفضیا إلی ا جھالة عند البصض غیر مفضیة إلیہا عند غیرہ. کما 
ستقف عليهء إن شاء اللہ تعالی۔ ۱ 


باب فی معلومیة الأجر 
أقول: الأحادیث نص فی الباب إِلا أأنه قیل: إن إبراهیم عن أبی سعید منقطعء ولا ضیرہ فإن 
لمرسل عندنا حجقہ لا سیا مرسل إبراھیم. لأن الأئمة صححوا مراسیله ولکن البیہقی نصه بما 
اُرسل عن ابن مسعودہ واللہ اأعلم. ۱ 
قال الد الضعیف: ولا یضرنا ذلك. أما أُولاً فلق ول ابن معین: را اس مد 
إلا حدیث تاجر البحرین وحدیث القھقھة اھ. وقوله: مراسیل إبراھیم اأحب إلی من مسراسیل 


الشتی 


وعنه أیضا: اُعجب إلی من مرسلات سالم والقاسم وسعید بن السیب. وقال أحمد: لا بس 
بہاء کما مر فی اللقدمة وھذا مطلق فی کل مرسل رواہ إ إبراھیم. وأما ٹانیا فلژن البیہقی نفسه 
روی حدیث ا ان فی سننه من طریق عبد اللہ ؛ بن المبارك عن ابی حنیفة عن حماد عن إبراھیم عن 
لأسود عن ابی ھریرۃ وقال کذا رواہ ابو حنیفةہ وکذا فی کتابی عن أبی ھریرة اھ :٦(‏ ٠.)۔‏ 














إعلاء السنن معلومیة الأجر ۰"ًٗ‌ 


حماد 020 عن ابی سعیدء ٭ وی ھریرۃ مرفوعا وموقوفاء أخرجھماعبد 20 فی 


إسحاق "+9٥39‏ گرا و رھ ۴2م رجوسض و .)۲٢٢‏ 


الأسود: وا مراسل إذا ورد بطریق أخری مو صولة فھو حجة عند الکل۔ ۱ 


قال اللوفق فی ٭الغنی ٴ: یشترط فی عوض الإجارۃ کونە معلوما. لا نعلم فی ذلك خلافا _ 


وذلك لأنه عوض فی عقد معاوضة فوجب ان یکون معلوماء کالئمن فی البیع. وقد روی عن 
اتی رك آنه شال: وم استاجر آجی افلیعلمہ آجرہ4::ویخبز آلعلم بالرؤیة أو بالصفة کالسبع 


۔سواء. قال: وکل ما جاز ثمنا فی البیع جاز عوضا فی الإاجارۃ لأنہ عقد معاوضة اشبه البیع؛ فعلی 


ھذا یججوز ان یکون العوض عینا ومنفعة أخری. سواء کان ا جنس واحدا کمنفعة دار بمنفعة 
. آخری) أو مختلفا کمنفعة دار بمنفعة عبد. قال أحمد: لا بس أُن یکتری بطعام موصوف معلوم. 
وبہذا کل قال الشافعیء قال الله تعالی إخبارا عن شعیب عليه السلام أُنه قال: ظا نی أرید اُن 
أُنکحك إحدی ابنتی ھاتین علی أُن تاُجرنی ثمانی حجج4. فجعل النکاح عوض الإجارۃ (قلنا: بل 
جعل رعی رو اس عو کی صداق ب بنتہ وھو جائز عندنا اأیضا). 


۱ 20 ا رن لا تجوز إجارۃ دار لسکنی بدار أخری؛ ویجوز ان یختلف 
جنس التفعةء کسکنتی دار بمنفعة بہیمة, لأن ا جنس الواحد عندہ یحرم النساء. وکرہ الٹوری 


الإجارۃ بطعام موصوف. والصحیح جوازہ. وھو قول إسحاق؛ وأصحاب الرأی؛ وقیاس قول_ 


الشافعی لأنه عوض یجوز فی البیع فجاز فی الإجارۃ کالذھب والفضة. قال: وما قاله اُبو حنیفة 
۰ نے ےو رت ا 

۱ “ٌَ اسنا قرلہ ات درس مت مار لأُن النافع 
معدومة عند العقد حقیقةق وإنما اعتبرناھا موجودةۃ حکما۔ وقلنا بجواز الاجارۃ بخلاف القیاس 
حاجة الناس وشہادة الآفار بصحتہاء وإذا کان کذلك وجب رعایة الحقیقة عند اتحاد الجنس. تحرزا 
پور پت فات نا والرییةق سو رت لژن 


٣‏ ہا ہا یب۸ (ہ لہ 








۷٦۷٦ ۱ ١٦١ - ج‎ 


۱ باب کسب الحجام۔ 

٣‏ ٭ہ- عن اُنس: اُن النبی ع احتصجم حجم أبو طیبة. واعطاہ صاعین من 
طعامء وحکم موالیهء فخففواعنه. وفی لفظ: دعا غلاما منا حجمہ فأعطاہ أجرہ 
صاعا او صاعین. وحکموا إليه ان یخففوا عنه من ضریبتہ رواہ اأحمد والبخاری. 

٣‏ وعن ابن عباس, قال: احتجم النبی َء وأعطی الحجام أجرہہ ولو 
کان سحتا لم یعطہء رواہ اأحمد والبخاری ومسلم ولفظہ: حجم النبی علِ عبد لبنی 
مباضةء فأعطاہ النبی لا أجرہ وحکم سیدہ فخفف عنه من ضریبتہء ولو کان سحتا 
لم یعطہ البی پگ 

--:وعن جابر: (أُن رمسول اللہ ػه احتجم فی الاخدعین وبین الکعفین 
وأعطی ا حجام أجرہہ ولو کان حراما لم یطعہ؛ء رواہ ابو یعلی٤‏ وفیهە جبارۃ بن مفلسء 
وثقه ابن نمیرء وضعفہ الائمة (مجمع الزوائد ٤:٥۹)۔‏ 





جنسین لأنه کون بیع دین بدین اھ.. ففیه ان اختلاف ا جنس مجوز للنساء فلا یصحقق الربا فی 
جنسین, ولیس ھذا فی معنی بیع الدین بالدین. لأن المنفعتین معدومتان وقت العقدہ والدین اسم 
موجود فی الذمة أخر بالأجل اللضروب. فأما مالا وجود لە وتأُخر وجودہ إلی وقت فلا یسمی 
دینا۔ وأیضاء فإن الاجارة إنما جوزت بخلاف القیاس للحاجة. ولا حاجة عند اتحاد ا جنس بخلاف 
ما إذا اختلف جنس النفعة. ھذا ملخص ما فی ”الھدایة وحاشیتہاّ (۲۹۱:۳) ونحوہ فی 
”البدائع “ (٤:١٤۱۹)۔‏ 
باب کسب ا حجام 

أقول: اختلف العلماء فیە: فذھب قوم إلی جوازہ. واحتجوا بأحادیث الباب. وذھب 
الآخرون إلی منعہ واحتجوا با روی عن النبی عََقلهُ أنه نہی عنہء وسماہ سحتا وخبیٹاء وأجاب 
عنه انجوزون بأن النہی عنه لیس لحرمتہ بل للدناءةہ وا حبث محمول علی ال حبث الطیعی لا الشرعی 
وکذا السحث. قال فی ”القاموس“: السحت بالضم وبضمتین ا حرامء أو ما خبث من اللکاسب؛ 
فلزم منه العار اھ. ویدل عليه أنه نأ نہی محیصة بن مسعودعن کسب عبدہ ا حجام أشدہ: 
النہی. ثم ما بالغه فی الخخوال قال: (أعلفه ناضحك أو اأطعمه رقیقك. رواہ اأحمد وأبو داودہ 
والدرمذی وقال::حسن وروٰی:اُحمد نحوہ عن جابر۔ فلو کان حراما لم بیح رسول اللہ کل _ 








إعلاء السان قسب ا حجام ۲ 


٥ھ‏ حدثا۔محمد بن النعمان ثنا ا حمیدی ثنا سفیان عن أبی الزبیر عن جابرء 
ان النبی عون قد قد قال فی کسپ ا حجام: (أعلفء الناضح؛ء أُو قال: (أعلف ذلك 
ناضحك؛)؛ رواہ الطحاوی (۲۷۲:۲))ء وسندہ صحیح. 

٦ھ‏ قال: وحدثا إبرا میم بن ابی داود ثنا یوسف بن عدی ثنا القاسم بن 
مالك عن عاصم عن اُنس : ان ابا طیبة حجم النبی عنه وھو صائم فأعطاہ أجرہہ ولو 
کان حراما لم یعطەء وھذا سند صحیح أیضا. 

۷ھ قال: وحدثنا یونس ثنا عبد الله بن وھب نے ترس بن علی بن 
رباح عن أبیە قال: کنت عند ابن عباس رضی اللہ عنہماءٗ فأتته امرأةء فقالت لە: إن لی 
غلاما حجاما وأن أُھل العراق یزعمون أنی آکل ثمن الدم. فقال لھا عبد اللہ بن عباس: 
لقد کذبواء انا تاکلین خراج غلامك وھذا سند صحیح علی شرط مسلم. 


الانصفاع بە. وقد یناقش فی بأنه الکسب ا حرام لیس ما یحرم الانتضاع بە مطلقاء لأن سبیله 
التصدقء فکیف یدل قولە: (أعلفہ ناضصحك أو رقیقكہ علی الجواز؟ قلنا: وجہ الاستدلال أنہ حته 
أُطلق لە فی کسب غلامہ ا حجام فی ا مستقبلء وبین لە مصرفہ. فلو کان حراما لم یطلق لە فی 
اللکسب فیما بعدہ فاندفع المناقشة. وأیضا فالذی سبیلە العصدق یجب التصدق بە علی الفقراء ولا 
یجوز صرفہ إلی ناضحہ ولا رقیقه لہ کالإنفاق علی نفسه. ویؤید الإباحة ان ال حجم فعل مباح 
ولیس بواجب علی ا حجام فیجب ان یطیب أجرہ کسائر المباحات. ولیس هذا بقیاس فی مقابلة 
النص لان النص لا یدل علی ا حرمة کما عرفت. فالقیاس لیس لترك النصء بل لصرفه عن الظاہر . 
وبہذا التقریر اندفع شبہۃة أخری؛ وهی أُنا لا نسلم ان ما أعطاہ رسول اللہ مه ابا طیبة کان 
رص ہمہ سی امو سشو یرسیت 


رجعنا إلٰی القیاس والقیاس یجوزہ فحکمنا بالجوازن وأولنا النصین بتأویل موافق للقیاس. وحکمنا ۱ 


بن النہی للتتزیہء وما أعطاہ أبا طیبة کان بحسب الاأجرۃء فتطابق النصوص فیہا ووافق القیاس 
وارتفع القیل والقالء واللہ اُعلم بحقیقة ا حال۔ 

ثم إعلم أُنه سلك ابن الیم فی ہذہ السألة سلکا آخرء وقال: أما إعطاء النبی گل الحجام 
أجرہ فلا یعارض قوله: (کسب ا حجام خبیث). فإنه لم یقل: إن إعطاءہ خبیث: یھ"( 


٢‏ .ا جج ہے" ہے یں ٹیہ 











ج - ١٦١‏ کسب ال حجام ۳٣‏ 


۸ ہ۔-۔ قال: وحدثنا یونس ثنا عبد اللہ بن یوسف ثا اللیث قال: حدثنی ربیعة 
ابن أبی عبد الرحمن الرائی: ان ا حجامین قد کان لھم سوق علی عھد عمر بن 
اخطاب رضی الله نہ وھذا مرسل صحیح. 
واجبء وإما مستحب وإما جائز ولکن ہو خبیث بالنسبة إ إلی الآخذ وخبشه بالنسبة إلی اکلہ 
فھو خبیث الکسبء ولم یلزم من ذلك تحریمہ فقد سمی النبی مه الثوم والبصل خبیثین مع إباحة 
أکلھماء ولا یلزم من إعطاء النبی يك ا حجام أجرہ حل أکله فضلا عن کون اُکلە طیباء فإنه قال: 
(انی لأُعطی''' الرجل العطیة یخرج بہا یتأبطھا نارا؛ء والنبی سأ قد کان یعطی الؤلفة قلوبہم من 
مال الزکاۃء والفیئ مع غناھم وعدم حاجعہم إليه لیذلوا من الإسلام''' والطاعة ما یجب علیہم 
بذله بدون العطاء ولا یحل لھم توقف بذله علی الأآحذہ بل یجب علیہم البادرة إِلی بذله بلا 
عوضء وھذا اأصل معروف من الشرع أُن العقد والبذل قد یکون جائزاء أو مستحبا أو واجبا من 
اأحد الطرفینء مکروها أو محرما من الطرف الآخر فیجب علی الباذل أُن یبدل ویحرم علی المحخذ 
ان یأخذ وبا جملة فحبث کسب ا حجام من جنس حبث أکل الثوم والبصلء لکن ھذا خبیٹ 
للرائحةء وھذا خبیث لکسبە اھ (زاد العاد ٤٤٣٤٤٥)ء‏ ولم أُفھم .و دع ایت 
فلیتدبر الناظر ھل لە حقیقة او هو من جنس کلام ا جاذیب؟ 


الرد علی ابن القیم فی مسألة کسب احجام: 

قال العبد الضعیف: حاصل ما قاله ابن القیم إنکار الأصل الذی تقرر فی الفقه ان ما حرم 
اُخذہ حرم إعطاءہ کالربواء ومھر البغیء وحلوان الکاھنە والرشوۃء وأجرۃة النائحة والزامر إلا فی 
مسائل الرشوۃء لخوف علی مالە أو نفسه وفك الأسیر؛ إعطاء شیء لن یخاف ھجوہہ ونحوھاء 
کما فی ”الاُشباہٴ (ص ١١۱۱ء‏ ولا یخفی علی عاقل أنہم لم یسعوا من هذہ القاعدة شیکا إلا _ 
لأجل الضرورۃہ وأما ما لا ضرورة فیه فلاء ولا شك فی أنہ لم یکن لرسول اللہ ہك حاجة إلی_ 


(١(‏ محمول علی من سأله الصدقة وہو غنی فأحفی غناہ وأظھر فقرہہ فیحرم لە اأخذھاء ولا یحرم إعطاءہ؛ لا أمرنا بأن نکل 
السرائر إلی الله ونحکم علی الظاھرء ولیس کسب ا حجام من ھذا ا جنسء کما لا یخفی. ۱ 

)٢(‏ کان الؤلفۃ قلوبہم کفارا فی الظاھر والباطن او فی الباطن فقط مع دعوام الإسلام بالألسنة وإذا کانوا کذلكء فکیف 
یصح القول بصحرم ما کانوا یأخحذو نہ من النبی ؟ فان ذلك فرع کون الکفار کو ے۔ رعوت ٰ 











إعلاء السنن کسب ا حجام سے 


٣٥۹‏ - قال: وحدثا یونس نا عبد اللہ بن یوسف ا اللیثء أنه قال: وقد 
ولا ینکرونہاء وھذا سند صحیح. 


إعطاء ا حجام أُجرہ لأنہ کان فی سعة من ان یقول لە: لا أعطيك أجر ا حجامة فاحجمنی بلا أجرہ, 
وسأرضيك با تحب وأعطيك ما ترضی بە ولکتە لم یفعل ذلكء بل اأعطاہ أجرہ کما صرح بە اُنس 
وابن عباس وجابر وغیرھم من الصحابة وصرح ھؤلاء الثلاثة بأنه لو کان حراما او سحتا لم یعطھ. 


الرد علی اہن حزم أیضا: 
فاندحض بذلك قول ابن حزم: لا تجوز الإجارۃ علی ا حجامة ولکن یعطی علی سہیل طیب 
النفس؛ وله طلب ذلك؛ فان رضی وإلا قدر عمله بعد تمامه. قال: ووجدنا النبی يََلِكه اأعطاہ من 
غیر مشارطة لا تجوز اھ (۱۹۳-۱۹۲). 
قلنا: إن النبی لگ لم بشارطه لکون الأجر معروفاء والملعروف کامشروط؛ کما مرفی 
البینوع وسیأتیء فلا یکون عدم مشارطته دلیلا علی حرمة الشارطة وأیضا فلو کان ما یعطی 
الحجام تبرعا محضا عن طیب نفس فمن أین لە ان یطلبه؟ ومن أین لك اُن تقدرہ بقدر عملە؟ فما 
ھکذا یکون التبرع عمن طیب النفس؛ وبا جملة فکلامہ متناقض متہافت؛ وسقط قول ابن القیم: ۱ 
لا یلزم من إعطاء النبی ِله ا حجام أجرہ حل أکله إلخ۔ فان ابن عباس وجابرا واُنسا رضی الله 
عنہم صرحوا بأن إعطاءہ الحجام اأجرہ یدل علی حلہ وأن ھذا لیس من امواضع سم 
من الأصل الکلی (ماحرم اُخذہ حرم إعطاءہ٭ بل ہو مما ولو حرم اُخذہ لحرم إعطاءہ6؛ لحلوہ عن 
لحاجة الشدیدة الداعیة إلی الڑستثناء فافھم وقد ثبت بقول ربیعة ویحیی بن سعید الأنصاری: : إن 
السلمین لم یزالوا مقرین بأجر الحجامة ولا ینکرونہاء وھذا منہا حکایة الإاجماع. 
وبعد ذلك فلا بد من الأویل فی قوله علہ : دکسب ال حجام خبیث؛ وهو ما ذکرنا أنە أراد. 
الحبث الطبعی لا الشرعی کما روی ابن حزم من طریق سعید بن منصور وأبو عوائة عن الفضیل 
بن طلحة أُن ابن عمر قال لرجل کناس للغدرة: انت خبیث: وما کسبت خبیثء وما تزوجت 
خبیثء حتی تخرج منه کما دعلت فیەہ ومثله عن این عباس اھ (۱۹۸:۸): ۱ 
. وقد اأجمعواعلی جواز الإجارة والإ(ستیجار علی کنس الکٹف ونقل المیتاتء والجیفء 
فلو لم نچز لتضر بہا الناسء فأجر ا حجام اأولی من کل ذلك بالجواز مع کوہ حبیقا طبَعا: . 








قال الوفق فی ”الغنی “: یجوز ان یستأجر حجاما لیحجمہ: وأجرہ مباحء وھذا اختیار ابی 
ا خطاب. وھذا قول ابن عباسء قال: أنا آکلە؛ وبە قال عکرمة والقاسم وأبو جعفر ومحمد بن علی 
بن الحسین وربیعة ویحبی الأنصاری ومالك والشافعی وأصحاب الرأی. وقال القاضی: لا بیاح 
أجر ا حجام وذکر ان أحمد نص عليه فی مواضع؛ وقال: لو اأُعطی شیئا من غیر عقد ولا شرط فله 
أُخذہ ویصرفه فی علف دوابه وطعمة عبیدہء ومؤنة صناعتہ ولا یحل لە أکله ومن کرہ کسب 
الحجام عشمان وأبو ھریرۃ وا حسن والنخعی وذلك لان النبی لگ قال: کسب ا حجام خبیث؛؛ 
زواہ مسلے. وقال: واُطعمه ناضحك ورقیقك؛ ولتا ما روی ان عباس قال: احجعم النبی گلا 
وأعطی ال حجام أُجرہ؛ ولو علمهہ حراما لم یعطء متفق عليه. 

وفی لفظ:”لو علمه خبیثا لم یعطہ“. ولاأنہا منفعة مباحة لا یختص فاعلھا اُن یکون من اُھل 
القربة فجاز الاستیجار علیہاء کالبناء والیاطةء ولان بالناس حاجة إلیہاء ولا نجد کل اأحد متبرعا 
بہاء فجاز الاستیجار علیہا کالرضاع وقول النبی لگ فی کسب ا لحجام: (اُطعمه رقیقك) دلیل 
علی إباحعه إذ غیر جائز ان یطعم رقیقء ما یحرم أکله (لقولہ علُ: (أطعموهم مما تطعمون 
واکسوھم ما تکسون). فان الرقیق آدمیون یحرم علیہم ما حرم اللہ تعالیء کما یحرم علی الأأحرار 
وتخصیص ذلك با اأعطيه من غیر استشجار تحکم لا دلیل عليه. وہ یا 
التحریمء فقد سمی النبی مه الثوم والبصل خبیئین مع إ[باحتہما أو انھا کرہ النبی لگ ذلك للحر _ 
تتزیہا لدناءةۃ ھذہ الصناعة. 


لیس عن أحمد نص فی تحریم کسب الجام: 

ولیس عن أحمد نص فی تحریم کسب ا لحجامء ولا الاستعجار علیہاء وإنما قال: نحن نعطيه 
کما اأعطی النبی يك ونقضول لە کما قال النبی ٌك ما سٹل عن أکلە نہاہ وقال: (أعلفه الناضح 
والرقیق)ء وھذا معنی کلامه فی جمیع الروایات؛ ولیس ھذا صریحا فی تحریمہء بل فيە دلیل علی 

۱ إباحتہء کما فی قول النبی سك وفعله علی ما بینا أُن إعطاءہ دلیل علی إباحته إذ لا یعطيه ما یحرم 
عليه وھو عليه السلام یعلم الناس وینہاھم عن اٹ رمات؛ فکیف یعطیہم إیاھا ویمنعھم منہا؟ وأمرہ 
یاطعام الرقیق دلیل علی الإباحةء فیتعین حمل نہیە عن اأُکلھا علی الکراهة (تنزیہا) دون التحریمء 
وکذلك قول الإمام أحمدہ ‏ وكذلك سائر من کرہہ من الأئمة یتعین حمل کلامھم علی هذاء 
ولا یکون فی السألة قائل بالتحریمء وإذا ثبت ھذا فإنه یکرہ للحر اکل کسب ا حجام؛ ویکرہ تعلم 














‌َٴ3٦‎ ١١ _ ج‎ 


باب جواز أجرۃ ا حمام 
×۱ ٭- حدشا أبو بکر بن عیاش عن عاضّم عن زر بن حبیش عن عبد الله بن 
مسعود قال: إِن اللہ نظر فی قلوب العباد بعد قلب محمد يك فوجد قلوب أصحابہ 
خیر قلوب العباد فجعلھم وزراء نبیهہ یقاتلون علی دینہہ فما رآہ اللسلمون حسنا فھو 


عند الله حسن وما رآہ سیئا فھو عل اللہ سےء, أُخرجہ أحمد. 


صناعة ا حجام؛ وإجارة نفسے لھا ما فیہا و اش ران تم اماى کرد اتسرل یت 
کالکسح وعلی ھذا یحمل قول الكمة الذین ذکرنا عنہم الکرامة جمعا بین الاأحبار الواردة 
فیہاء وتوفیقا بین الادلة الدالة علیہا. 
استئجار ا حجام لغیر ا حجامة کالفصد وحلق الشعر 
فجائز وکسبە لا یکون حبیٹا بالاتفاق: 

فأما استئجار ا حجام لغیر ال حجامة کالفصد وحلق الشعر وتقصیرہ وا حتان وقطع شیء من 
ا سد للخاجة إليه فجائر. وکذلك لو کسب بصناعة أخری لم یکن خبیٹا بغیر خلافف. 

وھذا النہی مخالف للقیاس مختص با حل الذی ورد فیە (اتضاقا)ء ولأن ھذہ الأُمور تدعو 
الحاجة إلیہا ولا تحری فیہاء فجازت الإجارۃ فیہا وأخذ الأجر علیہا کسائر المنافع اللباحة اھ 
ملخصا (١:۱۲۲٣١و۱۲۳)ء‏ وبہذا کلە اندحض قول ابن القیم وابن حزم وغیرھما من أُھل الظاھر 
واتضح ا حقء وانکشف الغطاء وظھر الصواب وزال ا حفاءء فللّه الحمد أُھل ا جد والثناء وصلی للہ 
علی سیدنا النبی محمد وعلی آله وأصحابه النجباء وعلی الراشدین ا مھدیین ا خلفاء. 

باب جواز أجرۃ ا حمام 

أقول: احت‌ج بە صاحب ”الھدایةٴ علی جواز اھ اھر 
استحسنوھاء وما رآہ السلمون حسناء فھو عند لله حسن فھی حسنة والأحسن ان یستدل لە بن 
الحماسات کانوا فی زمن النبی مه والناس یدخلونہاء فلم ینکر علیہم غیر کشف العورة. فدل 
ذلك علی جواز أأُجرۃ ا حمامات من حیث العقریرہ ثم ا مراد من ا مسلمین فی قول این مسعود ھم 
الصحایق ویلحق بہم من ضاہاہم فی العلم والعملء فلا یتم احتجاج المبعدعة علی بدعاتہم بأثر 
ابن مسعود. لان الذین رأُوا هذہ البدعات حسنة لیسوا من الصحابق ولا من الذین لحقوا بہم من 











إعلاء السنن جواز آ نو الحمام ۷ 


وقال ابن حجر فی ”٭الدرایة“: إسنادہ حسن ورواہ أیضا ا حاکم فی ”الستدركٴ 
وزاد فیه: ”وقد رأی الصحابة جمیعا أن یستخلف أبو ہک“ وقال: صحیح الإسناد ولم 
'یخرجاہ۔. 

ورواہ الطیالسی عن السعودی عن عاصم عن ابی وائل عن عبد الله بن مسعود 
وقال البیہقی: روایة ابن عیاش أشبه. وأخرجہ البیہقی فی ”الدخل " من طریق آخر؛ 
فقال: أخبرنا أبو عبد اللہ ا حافظ نا أبو العباس الأصم ثنا محمد بن إسحاق الصاعغانی ثنا 
أبو ا جواب ثنا عمار بن زریق عن الأعمش عن مالك بن ال حارث عن عبد الرحمن بن 
یزید قال: قال عبد اللہ فذ کرہ (الزیلعی )۲۳٦٣:٢‏ ملخصا۔ 


الآثار الواردة فی امام ودخولە: 
قال العبد الضعیف: روی أبو داود والعرمذی عن عائشة: ان رمسول اللہ ملا ز نہی الرجال 
والنساء عن دخول ا حمامء ٹم رخص للرجال ان یدخلوا فی ا از وفی روایة: دخل علیہا نسوۃ من 
اأُھل الشام فقالت: لعلکن من الکورة التی تدخل نساعھا ال حمامات؟ قلن: نعم. قلت: أما أنی 
سمعت رسول اللہ مل یقول: (ما من إمرأۃ تخلع ٹیابہا فی غیر بیت زوجھا إلا ھتکت ما بینہا 
وبین اللہ من حجاب؛) ولابی داود عن عمرو بن العاص رفعه: وستفتح لکم أرض العجم 
وستجدون فیه بیوتا یقال لھا ا حمامات فلا یدخلھا الرجال إلا یازار وامنعوا منہا النساء إلا مریضة 
أُو نفساء6). 
قال المنذر فی الاُولِ: وأخرجءے ابن ماجة والترمذی وقال: حدیث حسن, وقال الش وکانی 
فی ”٭النیل“ : هو من حدیث شعبة عن منصور عن سالم.ب بن أُبی الجعد عن أبی الملیح عن عائشة 
وکلھم رجال الصحیح وفی الثانی: اأُخرجه این ماجةء وفی إسنادہ عبدالرحمن بن أنعم الإفریقی: 
وقد تکلم فیه غیر واحد وعبدالرحمن بن رافع التنوخی قاضی إفریقیة قد غمزہ البخاری وابن 
حاتم اف من ”العون“ (٤:۹١و۷۰).‏ قلت: کلاھما مختلف فیہماء وحدیٹہما حسن. 
وروی الطبرانی یاسناد فیه ابن لھیعة وھو حسن ا حدیث عن عائشة اأُنہا سألت رسول 
اللہ میا عن الحمام. فقال: وإنه سیکون بعدی حمامات ہہت للنساء) ا حدیث۔ 
ونام الدرداء قالت: خرجت من ا لمام فلقینی النبی ِء فقال: (من این یا ام الدرداء؛ فقلت: 
من ا حمام؛ فقال: (والذی نفسی بیدہ ما من امرأة تضع ٹیابہا فی غیر بیت أحد من أُمھاتہا إلا 
وھی ھاتكة کل ستر بینہا وبین الرحمن عز وجل؛ء رواہ أحمد والطبرانی فی اتی بأسانید 











یب نا - 3۴۸ 


باب النہی عن عسب الفحل 
جو سوتس از عضر فا ادنہی النبی عَك عن عسب الفحل؛ء اأُخرجہ البخاری 
وغیرہ. ۱ 
۲ وعن جابر قال: ونہی رسول مه عن بیع ضراب اشمل)ء و 


مسلم وغیرہ. 


ور و رر وی ولا قالوا: یا 
رسول اللہ! ینفی الوسخ. قال: (فاسترہ. ورواہ البزار والطبرانی؛ إلا أنه قال: قالوا: یا رسول اللھ! 
إنه یذھب بالدرنء وینقع امریض. ورجاله عند البزار رجال الصحیح اھ ملخصاء من مجمع 
الزوائد“ (۲۷۷:۱و۲۷۸)ء وفی کل ذلك دلالة علی جواز دخول ا لحمام متستراء ولا یدخل إلا 
بجر فدل علی جواز أجرۃ ا حمام أیضا. وقال ابن حزم: واستمجار ا حمام جائزہ ولا یجوز عقد 
إجارة مع الداخل فيهہ لکن یعطی مکارمة لان مدة بقاءہ قبل ان یستوفیه مجھولة ولا یجوز عقد 
الکراء علی عمل مجھول اھ ملخصا (۸: ۰ .)۰٠‏ 

قلت: یا للعصجب ممن یجیز إعطاء الغزل للنسج بجزء مسمی منە کربع, أو ثلث؛ أُو نحو 
ذلكء وكذلك یجیز إعطاء ال٘وب للخیاط بجزء منە مشاع أُو معین, وفیه من الجھالة ما لا یخفیء 
کیف ینکر أجرۃ ا حمام وفیہا جھالة یسیرۃ لا تفضضی إلی ا لمنازعة اأصلا؟ وأیضا فان ذلك قیاس؛ 
والقیاس کلە باطل عندہ وإذا کان بمعرض النص فباطل اتفاقا وقد دلت النصوص علی جواز دخول 
ا حمام بالسترء ولا یدخل إلا بأأجر فکل قیاس عارضه باطلء فانظر من هو من أُصحاب الرأُی؟ 


باب النہی عن عسب الفحل 

قولہ: ”نہی رسول اللہ لگ ٠‏ اُقول: قال العینی فی ”عمدۃ القاریٴَ :)٥٥٦٥۷٥:٥(‏ قد 
اختلف أُھل اللغة فی العسب؛ ھل هو الضراب؛ أو الکراء الذی یؤخذ عليه أو ماء الفحل؟ ثم نقل 
کلامھم. ثم قال: احتج بە من حرم بیع عسب الفحل وإجارتہ وھو قول جماعة من الصحابة 
منہم علی وأبو ھریرةء وھو قول اکثر الفقھاء کما حکی عنہم ال خطابیء وھو قول الاأوزاعی وأبی 
حنیفة والشافعی وأحمد: وجزم أصحاب الشافعی بتحرع البیع. لان ماء الفحل غیر متقومء 
ولا معلومء ولا مقدور علی تسلیمه وحکوا فی إجارته وجھین, اأصحھما الع وذھب ابن ابی 
ھریرۃ إلی جواز الاجارۃ عليه وھو قول مالكء وإنما یجوز عندھم إذا استعأجرہ علی نزوات 














إعلاءِ السٹن النہی عن عسب الفحل ۹ 


معلومة وعلی مدة معلومة فان آجرہ علی الطرق متی یحمل لم وت ورخص فیه الحسن وابن 

سیرین. وقال عطاء: لا باس بە إذا لم یجد بطرق. 

وقال ابن بطال: اختلف العلماء فی تأأویل ھذا الحدیث: فکرھمت طائفة اُن "029 
لیتزیه مدة معلومة بأأجر معلومء وذلك عن بی سعید والبراءہ وذھب الکوفیون والشافعی وأبو ور 
إلی أنە لا یجوز واحتجوا بحدیث الباب. وروی الترمذی من حدیث أنس: ان رجلا من کلاب 
سأل رسول اللہ عَكتهُ عن عسب الفحلء فتنہاہ. فقال: یا رسول اللہ! إنا نطرق الفحل فنکرم 
فرخص فی الکرامةء ثم قال: حسن غریب وفیە جواز قبول الکرامة علی عسب الفحلء وأُن حرم 
بیعه وإجارتہ وبە صرح اأُصحاب الشافعی. وقال الرافعی: ویجوز ان یعطی صاحب الأنٹی 
صاحب الفحل شیئا علی سبیل الھدیة خلافا لأحمد اھ. وقد حکی ما ذھب إليه أحمد من غیر 
واحد من الصحابة والتابعینء ثم نقل کلامھم؛ ثم قال: ثم ا حکمة فی کراهیة إجارته عند من یمنعھا 
اُنہا لیست من مکارم الأخلاق اھ.. 

اأقول: جو و سس بیو سس وأیضا یرد عليه بیع 
الکلاب: فإنه أیضا لیس من مکارم الأأخلاق. لأنه قال رسول اللہ عكهُ فیه: (إنہا طعمة جاھلیةء 
فلا یصح ھذا التعلیلء وعلله فی ”رد ا ختارٴ رض شی عفد ھاساج 
لو جعل المعقود عليه هو الإحبالء وإن جعل العقود عليه نفس الضراب کما هو التمارف فلا, 
والدلیل علی کون الضراب معقودا عليه أنە لو ظھر عدم ا بل لا یرجع اللستأجر علی اللؤجر 
بشیءہ فالصحیح فی التعلیل ان یقال: إن الضراب أیضا غیر مقدور عليهء لنه مبنی علیٰ نشاط 
الفحل ورغبته وھو غیر مقدوں ثم هو مجھول لایدری کم ینڑء؟ وھل یحصل بە مقصود 
الإحبال أم لا؟ فیکون الجھالة مفضیة إلی النزاع وعلله فی ”تکملة البحر ‏ بکونە غیر متعارف. 

۱ وقال فی ”البدائع ٴ: وعلی ھذا یخرج ما ذکرنا أیضا من استٹجار الفحل للإنزاء استعجار 
الکلب المعلم والباز اللعلم للاصطیادء وأنه لا یجوز لان التفعة اللطلوبة منە غیر مقدورة الاستیفاءی 
إذ لا یمکن إجبار الفحل علی الضراب والإنزال؛ ولا إجبار الکلب والباز علی الاصطیادہ فلم تکن 
النفعة العی ھی معقود علیہا مقدورة الاستیفاء فی حق الساأجر فلم تجز اھ (٤:۱۸۹)۔‏ وھو 











باب الرخصة فی الکرامة علی عسب الفحل 
٣‏ عن انس بن مالك: ان رجلامن کلاپ سال انی لع عیب 
الفحلء فنہاہء فقال: یا رسول اللہ! إنا نطرق الفحل فنکرمء فرخص لہ فی الکرامة 
أخرجه النسائی والترمذی وحسن (الزیلعی ۲۳۷:۲)ء وقال ابن حجر فی ”الدرایةٴ: 
رجاله ثقات. 


باب الرخصة فی الکزامة علی عسب الفحل 

اأقول: ا حدیث صریح فی الباب وو یدل علی ان الکرامة غیر الأجرة, لأن الأجرةۃ 
مشروط فی العقدہ وأما الکرامة قھو مجرد تفضل من قبیل جزاء الإ(حسان بالإحسانء فھو جائز. 

قال العبد الضعیف: وقال ابن حزم فی ”ا حلیٴ: قال ابو حنیفة والشافعی وأحمد وأبو 
سلیمان: لا تجوز الإجارۃ علی ضراب الفحلء وروینا من طریق عبد الرحمن بن مھدی نا سفیان 
الٹوری عن شوذب أبی معاذء قال: قال لی البراء بن عازب: لا یحل عسب الفحلء ومن طریق 
الأعمش عن عطاء بن ابی رباح قال: قال أبو ھریرة: أُربع من السحت؛ ضراب الفحلء وثٹمن 
الکلب؛ ومھر البغی ‏ وکسب ا حجام. (قلت: ولكنە سحت دون سحت؛ وقال عطاء: لا تعطه 
علی طراق الفحل اُجرا إلا ان تجد من یطرقك وهو قول قتادة. 


اح مالك أخذ الأجرۃ علی ضراب الفحل: 

قال ابن حزم: وأباح مالك الأجرۃ علی ضراب الفحل کرات مسماة ما نعلم لھم حجة 
أُصلاء لا من نص؛ ولا من نظرہ وأوردوا روایة فاسدة موضوعة من طریق'“ عبد الملك بن حبیب؛ 
وھو هالكء عن طلق بن السمح ولا یدری من هو؟ عن عبد الجبار بن عمر وھو ضعیف: ان ربیعة 
أُباح ذلكء وذ کرہ عن عقیل بن أبی طالب أنە کان لە تیس ینزی4 بالآجرۃ. 


)١(‏ قلت: لم أجدہ فی ”الدونة“ باللفظ الذی ذکرہ ابن حزمء وإنا فیه عن ابن وہب عن عبد ا جبار بن عمر عمن حدثه عن عقیل 
این أیی طالب کان لا یزی بأُسا فی الرجل یکون لە تیس یطرقه الغدم ویأخذ عليه الجعلء اھ .)٥٥٤:٣(‏ ومعناہ أُنه کان یقول 
ویفتی بجواز عسب الئیس: لا أنه کان عندہ ٹیس ینزیہ بالأجرۃ حاشاہ منہ. قال این القاسم: وإما جوزہ سالك لأنه ذکر ان 
العمل عندھم عليه: وأدرك الناس یجیزونە بینہمء فلذلك جوزہ مالكء (رعمل أھل المدینة حجة عندہہ فبطل قول این حزم: ما 
نعلم لھم حجة أأصل۵). ٹم روی سحنون عن این وہب قال: سألت عبد العزیز بن أبی سلمة عن ذلك فقال: ولا بأس بذلكء 
وقد کانت عندنا دور فیہا تیوس تکری لذلك وأبناء أاصحاب رسول اللہ هك أاحیاء فلم یکونوا یٹتہون عن ذلكہ اھ 
.)]١٤٤١‏ قلت: وکل ذلك محمول عندنا علی الکرامة دون الإاجارق کما سیأتی. (المؤلف) 











إعلاء السنن 1/۱گك۷ 


باب الأجرة علی تعلیم القرآن 
٥٤‏ - قال عثمان بن سعید الدارمی: حدثنا عبد الرحمن بن یحیی بن إسماعیل 
بن عبید اللہ ثنا الولید بن مسلم ثنا سعید بن عبد العزیز عن اإسماعیل بن عبید الله عن ام 


قال ابن حزم: قد اُجل اللہ قدر عقیل فی نسبه وعلو قدرہ عن ان یکون قیاسا یأخذ الأجرةۃ 
علی قضیب تیسهە اھ (۱۹۲۰۸). 

وقال الموفق فی "امغنی : لا تجوز إجارة الفحل للضراب؛ وھذا ظاھر مذھب الشافعی, 
وأصحاب الرأی؛ وأبی ثورہ وابن المنذرہ وخرج أبو امخطاب (من ا حنابلة) وجھا فی جوازہہ لأنہ 
انتفاع مباح وا حاجة تدعوا إليه فجاز کإاجارۃ الظئر للرضاعء والیئر للسقی. ولانہا منفعة تستباح 
بالإعارۃ فتستباح بالاجارۃ کسائر ا نافع وھذا مذھب ا حسن وابن سیرین. 

ولنا: ان النبی سك نہی عن عسب الفحلء معفق عليه. وفی لفظ: نہی عن ضراب ال جمل. 
ولان اللعقود عليه ا ماء الذی یخلق منە الولدہ فیکون عقد الإجارۃ لاستیفاء عین غائبةء فلم یجز؛ 
کإجارة الغدم لأحذ لبنہاء وھذا أُولیء فان هذا اماء مخرم لا قیمة لهہ فلم یجز اُخذ العوض عنهء 
کا میتة والدمء وھو مسجھولء فأشبه اللبن فی الضرےء فان احتاج إنسان إلی ذلكء ولم یجد من 
یطرق لە جاز لە اُن یبذل الکراء ولیس للمطرق أُخذہہ وہو قول عطاء (کما ص)ء ولان ذلك بذل 
مال لتحصیل منفعة مباحة تدعو ال حاجة إلیہا فجازء کشراء الأسیر ورشوۃ الظالم لیدفع ظلمہء 
وإن أُطرق إنسان فحلە بغیر إجارۃ ولا شرط فأھدیت لە ھدیة, أو اکرم بکرامة لذلك؛ فلا باأس بہ. 
لہ فعل معروفا فجازت مجازاته عليء کما لو اُھدی هدیة اھ (١:٣۱۲)۔‏ 


العجب من ابن القیم حیث لم بعرف حدیث السنن: 

والعجب من ابن القیم رحمه اللہ فی حفظه ووسعة نظرہ أنە لم یعرف حدیث التن ھذاء وقد 
اأُخرجه النسائی والترمذی وغیرھما. حیث قال: واحتج أصحابنا بحدیث روی عن انس رضی الله 
عنه عن النبی يََلكّه أنه قال: وإذا کان إکرام فلا باس). ذکرہ صاحب الغنیء ولا أعرف حال ھذا 
الحدیث ولا من خرجه اھ ”زاد المعادٴ .)٣٥٤:٢(‏ وقد صدق اللہ عز وجل: ظإوفوق کل ذی 
علم علیم4. 

باب الأجرۃ علی تعلیم القرآن 
ُقول: اختلفوا فی جواز الأجرۃ علی تعلیم القرآنء فجوزہ الشافعی وغیرہ؛ ومنعہ ابو حنیفة 








دجہت الأجرۃ علی تعلیم القرآن ۷۲ 


الدرداء عن أبی الدرداء أُن رسول اللہ عَلك قال: (من أُخذ قوسا علی تعلیم القرآن قلدہ 
الله قوسا من نار) ا وعبد الرحمن ضعفه البیہقی؛ ووثقه أبوحاتم (الزیلعی ص۲۳۹). 

قلت:.وثقے أایضا ابن حبان؛ وصحح ‏ ە البخاری روایتہ کمایظھر من 
”التہذیبٴء باقی رجاله رجال الصحیح. 

٥ہ‏ وأمحرج البیسہقی فی ”شعب الایمان ‏ من طریق علی بن قادم ا خراعی 
عن سفیان الٹوری عن علقمة بن مرثد عن سلیمان بن بریدة عن أبيە قال: قال رسول 
اللہ ل: دمن قرأً القرآن یتاکل به الناس جاء یوم القیامة وجھه عظم لیس عليه لحم 
(الزیاعی ۲۳۹:۲)ء وسکت عليه ابن حجر فی ٭الدرایة . 

٦٢٦ھ‏ وأ خرجه ابن ماجه فی المعجارات عن ثور بن یزید عن عبد الرحمن بن 
سلم عن عطیة الکلاعی عن ابی بن کعبء قال: علمت رجلا القرآنء فأهدی إلی قوساء 
7 ذلك للنبی نأ فقال: وإن اُخذتہا اأحذت قوسا من نار؛ء قال: فرددتہاء وقال 

فی ”التنقیح'ٴ ٴ: عبد الرحمن بن سلم لیس بال مشھورء وأدخل ا مزی فی ”الأطراف“ بینه4 
وہین ور خالد بن معدانء وھو وھم منە (الزیلعی ۲۳۹:۲). 


وغیرہ. واحتجوا مھا روینا فی الباب؛ وا جوزون قدحوا فی الروایات من حیث السند ومن حیث 
ُنہا منسوخة: اما القدح من حیث السند فقد عرفت حاله فی التنء وأما القدح من حیث إِنہا 
منسوخق فقال البیہقی فی حدیث عبادة بن الصامت: إن ظاھرہ متروك عندنا وعندھمء فإنه لو قبل 
الھدیق وکانت غیر مشروطة لم یستحق ھذا الوعیدء وبە یعلم أُن یکون منسوخا بحدیث ابن 
عباس وا حدری (الزیلعی ۲۳۹:۲). وا جواب عنه عن قوله فی الحدیث: فرأی ان عليه حقاء 
فأمدی إلی قوساء یدل علی أنە کان أُعطاہ علی وجہ العوض: فلذا نہاہ ََلكَ عنہء ویمکن اُن یکون 
من قبیل سد الذرائعء لا یجشرئ الناس علی الأجرةء ویمکن ان یکون من قبیل ھدایا العمال. 
فا حدیث لیس ممتروك الظاهر عندناء کما زعم البیہقی؛ ولا تعارض بینە وبین حدیث این عباس 
وأبی سعید ا حدری فی قصة اللدیغ, لأنه لیس فیہما جواز أُخذ الأجرۃ علی تعلیم القرآنء بل فیہما 
جواز الأُخذ علی الرقیء وو غیر التعلیمء فلا نسخ. وقال الش وکانی بعد ما أجاب عن الأأحادیث 
باأجوبة واھیة: ھذا غایة ما یمکن ان یجاب بە عن أحادیث البابء ولکنە لا یخفی ان مجموع ما 
تقضی بە یفیید ظن عدم الجواز وینتہض للاستدلال بە علی اللطلوب؛ وإن کان فی کل طریق من 








ماج السا الأجرۃ علی تعلیم القرآن ۷۳ 


وقد روی عن ابی من وجوہ أخر فأخرجه الذھبی من طریق أبی إدریس ا خولانی 
عن ابی بن کعب. وقال: هذا مرسل جید الإسنادء وقال المزی فی ”الاأطرافٴ: رواہ 
موسی بن علی بن رباح عن ابنه عن أٌبی بن کعب؛ ورواہ محمد بن حجارۃ عن أبان 
عن ابی بن کعب؛ ورواہ إسماعیل بن عیاش عن عبد ربە بن سلیمان عن الطفیل بن 
عمرو الدوسی عن ابی بن کعب (ا جوھر النقی ۳۸:۲). 


طرق ھذا ا حدیث مقالء فبعضھا یقوی بعضاء ویؤید ذلك ان الواجبات إنما تفعل بوجوبہاء 
وائحرمات [ما تترك لصحریھاء فمن أخذ علی شیٰء من ذلك اأجرا فھو مُن الّکلین لاموال الغَیر 
بالباطلء لان الإاخلاص شرطء ومن أُخذ الأجرۃ غییر مخلص والعبلیغ للاُحکام الشرعیة واجب 
علی کل فرد من الأفراد قبل قیام غیرہ بە الیل ١١٤٦۱)۔‏ 
ویدل علی عدم جواز اُخذ الأأجرۃ علی تعلیم القرآن أأیضا حدیث ابن عباس فی قصة اللدیغ 
ووجه الدلالة أُن الصحابة قالوا: یا رسول اللہ سك ! إنە اُخذ اُجرا علی کتاب اللہ فدل ذلك علی 
أنە کان من المروف عندھم عدم أخذ الأجرۃ علی کتاب ال لکن أخطأوا فی تعمينّە للرقیق 
فردھم طََلكه إلی الصواب ببیان أُن الرقیة لیست بداخلة فیه. ویدل علی ان قول: (أأحق ما اتخذتم 
عليه أجرا کتاب اللہ؛ مخصوص بالرقیة ان تعلیم القرآن إن کان اأخذ الأجرة جائزا فلا یکون اأُحق 
باأخذ الأجرۃ عليه من أُخذ الأجرۃ علی حمل الطعامء وغیر ذلك بالاتفاق لانہا اُبعد من شبہة عدم 
الجوانں عو یی عم یہ ہت فقوله: (أُحق) مخصوص بالرقیة فتدبر۔ 
قال العبد الضعیف: وقال الوفق فی ”الغنی“ القسم الرابع مما لا تجوز الإجارة عليہ القربء 
التعی یختص فاعلھا بکونە من اُھل القربة یعنی یث یشعرط ان یکون مسلماء کالإمامةء والاذان 
وا حج؛ وتعلیم القرآن نص عليه اأحمد وبە قال عطاء والضحاك بن قیس وأٗبو حنیفة والزھری؛ 
وکرہ الزھری وإسحاق تعلیم القرآن بأجر. وقال عبد اللہ بن شیق: ھذہ الرغف التی يأأخذھا 
العلمون من السحت. وئمن کرہ أجرۃ التعلیم مع الشرط ا حسن وابن سیرین وطاوس والشعبی 
والنخعی. ثم ذکر ما ذکرناہ فی ا لمتن؛ وقال: ولن من شرط صحة ھذہ الأفعال کونہا قربة إلی الله 
تعالیء فلم یجز أُخذ الأجر علیہاء کما لو استاًجر قوما یصلون خلفه ا جمعة أو التراویحء فأما 
الأحذ علی الرقیة یة فان اأُحمد اختار جوازہہ وقال: لا بأس. وذکر حدیث أبی سعیدء والفرق بینە 
وہین ما اختعلف فیە ان الرقیة نوع مداواۃ وا أُخوذ علیہا جعل, والمداواة یباح اأخذ الأجر علیہاء 
والجعالة أُوسع من الإجارةء وبہذا تجوز مع جھالة العمل واللدة. وقوله عليه السلام: واأحق ما. 











ئے لأجرة علی تعلیم القرآن ۱۷ 


۷ ھ- وعن عبادة بن الصامت: قال: کان النبی لہ إذا قدم رجل مھاجرا 
دفعه إلی رجل منا نعلمه القرآن. فدفع إلی رجلا کان معی وکنت أقرأہ القرآن فانصرفت 
یوما إلی اُھلی؛ فرأی ان عليه حقاء فأھدی إلی قوسا ما رأیت اأجود منہا عوداء ولا 
أحسن سنا عظاماء فأُتیت النبی یل فاستفتيهء فقال: (جمرۃ بین کتفیك تقلدتہا أو 
تعلقتہا؛ رواہ ابو داود وا حاکم وصححہ وأعله البیہقی بالاضطراب فقال: قد یروی 
فو ظافا ہہ می ضر الاب صتریقعلت وقد یروی عنه جنادة بن أبی أُمیة عن عبادق 
وقد یروی عن عبد الرحمن بن أُسلم عن عطیة عن ابی (الزیلعی ۲۳۹:۲)۔ 


اأُخذتم عليه أجرا کتاب اللہہ یعنی بە ال جعل فی الرقیة لأنه ذکر ذلك ... أیضا فی سیاق خبر 
الرقیة (یؤیدہ ما فی هذا الحدیث من قولہ ہي : دلعمری من کل برقیة باطلء لقد أکلت برقیة 
حق). فکان معنی قولە: (ان أحق ما اأُخنتم عليه أجراہ إلخ. أُن أحق ما أخذتم بالاسترقاء بە اُجزا 
کتاب اللہ لکونە شفاء من غیر شكء بخلاف غیرہ من الرقیە فافھم. 

وأما جعل التعلیم صداقا (فی ا حبر اللشھور: (زوجتکھا بھا معك من القرآن)) ففيه اختلاف. 
ولیس فی ا بر تصریح بأن التعلیم صداقء وإنما قال: دزوجتکھا علی ما معك من القرآن. 

فیحتمل أُنه زوجھا بغیر صداق إکراما لە. کما زوج أُبا طلحة اُم سلیم علی إسلامہ ونقل 
عنه (أی عن أحمد) جوازہ (ویحتمل أنه زوجھا ما معہ من القرآن طمعا فی غناہ لأجلە فان تلاوۃ 
القرآن وحفظه یسھل أبواب الرزق فرجا منە أُداء الصداق ولو بعد حین). 

قال: والفرق بین امھر والأجر ان الھر لیس بعوض محض. وإنما وجب نحلة ووصلةء ولھذا 
جاز خلو العقد عن تسمیت وصحح مع فسادہ بخلاف الأجر فی غیرہ. 

فأما الرزق من بیت ا مال کما ثبت عن عمر: أنە کان یرزق ثلائة معلمین یعلمون الصبیانء 
کل واحد منہم خمسة عشر کل شھرہ رواہ ابن حزم من طریق ابن أبی شیبة عن صدقة الدمشقی 
عن الوضین بن عطاء عنہء کما فی ”ا حلی ٭ (۱۹۰:۸). (وھو مرسل فان الوضین من السادسة لم یدرك 
عمرء ولکن ابن حزم لا یستحبی من الاحتجاج بيثلە إذا وافق غرضھ) فیجوز علی ما یتعدی نفعہ 
من هذہ الأمور. لن بیت ا ال لمصالح المسلمین فإذا کان بذله من یتعدی نفعه إلی ا مسلمین محتاجا 
إليهہ کان من المصالح وکان للاآخذ أأخذہ لأنه من أُھله. وجری مجری الوقف علی من یقوم بہذہ 
الصالح بخلاف الأجر وکان ذلك من عمر من غیر مشارطۃة فاإنه رأی ھؤلاء الٹلائة یعلمون 
الصبیان برضی أُنفسھم لوجه اللہ فرزقھم من بیت ا مال لکونہم من بذل نفسە للاسلام والمسلمین. 








إعلاء السنن الأجرة علی تعلیم القرآن ۱۷ 


قلت: : روایة الحاکم التی رواھا عن بشیر بن عبد اللہ بن یسار عن عبادة بن نسیء 
عن جنادة بن أُمیة عن عبادة ُقوی من روایة الغیرۃ بن زیاد عن عبادة بن نسیء عن 
الأُسود بن ثعلبة عن عبادۃ و سی ود ہ یرہ 
کعب فلا اضطراب. 


اأعطی عمار بن یاسر قوما قرأوا القرآن فی رمضان: 

فلا یعارض ما رواہ شعبة وسفیان کلاھما عن أبی إسحاق الشیبانی عن أسیر بن عمروء قال 
شعبة فی روایتہ: إن عمار بن یاسر أعطی قوما قرأوا القرآن فی رمضان”ء فبلغ ذلك عمرء فکرھہہ. 
وقال سفیان فی روایتہ: إن سعد بن أبی وقاص قال: من قراً القرآن ا حقتہ فی ألفین. فقال عمر: ا 
یعطی علی کتاب اللہ ثمنا؟. کما فی ”ا لی“ (۱۹۰۰۸)۔ ۱ 

فان عمارا وسعدا رزقاھم علی مجرد القراءۃ دون التعلیمء والقراءة لیس ما یتعدی نفعہ إلی 
السلمین بخلاف الثانی؛ و٘یضا فان سعدا رزقھم علی قراءۃ القرآن بالشرط فأشیه الأجرہ فافھم. 

قال: فإن اُعطی العلم شیئا من غیر شرط فظاھر کلام اأُحمد جوازہ (وھو قولنا معشر 
الحنفیة). وکرهه طائفة من اھل العل, ؛ ما تقدم من حدیث القوس وا حخمیصة اللتین اأعطیہما أبیء 
وعبادة من غیر شرط. ولأن ذلك قریة فلم یجز اذ العوض عنہاء لا بشرط ولا بغیرہء کالصلاۃ 
والصیام. ووجہ الاُول قول النبی لا : (ما أَُاك من غیر إشراف نفس ولا مسألة فخذہہ وتمولہ. 
فإانه رزق ساقه اللہ إليك؛؛ (رواہ البخاری وغیرہء کما تقدم). 

دوقسد اُرخص النبی مل ابی فی اأکل طعام الذی کان یعلمے إذا کان من طعا!' 
وطعام اُھلہ (رواہ سعید بن منصور عن إسماعیل بن عیاش عن عبد رب بن سلیمان عن الطفیل 
ابن عمرو مرفوعاء وابن بن ابی شیبة عن محمد بن میسر أبی سعد عن موسی بن علی بن رباح عن 
ُبیە أُن أبی بن کعب فذکرہ کمافی ' ا لی" (۸:١۱۹)۔‏ ولأئه إذا کان بغیر شرط کان هبة 
مجردق فجاز. کما لو لم یعلمہ شیئا. فأما حدیث القوس وا حمیصة فقضیتان فی عینء فیحتمل 


آن لنبی کچ علم نہما فسلا ذلك لله لصا فکرہ اذ السوض من غیر ال تعالی+ ویحتمل 
غیر ذلك اھ .)١٣٣: ٦(‏ 


(0١)‏ فیه دلیل علی اھتمام الصحابة بختم القرآن فی قیام رمضان, رالولف) 
(ػ"0 ای ولم یکن ما اتحفه بە. (اللولف 











در الأجرۃ علی تعلیم القرآن ك۷ 


۸ہ وقال عبد الرزاق: أُخبرنا معمر عن یحیی بن أبی کثیر عن زید بن سلام 

عن جدہ عن ابی راشد ا جرانی قال: قسال عبد الرحمن بن شبل: سمعت رسول 

اللہ لا یقول: (اقرأوا القرآن ولا تاکلوا)ء رواہ اأحمد من طریق هشام الدستوائی عن 

یحبی عن أبی راشد ا جرانیء وأخ رجہ الہزار من طریق حماد بن یحیی عن یحبی عن 

أبی سلمة عن أبیە وأخرجە ابن عدی من طریق ضحاك بن نبراس عن یحیی عن أٌبی 

سلمة عن بی ھریرۃء وضعفہ؛ وخطاً البزار حماد بن یحییء وصحح روایة معمر 
(الریلعی ۲۳۹:۲) ملخصا. 


ال جواب عن إیراد ابن حزم علی ا حنفیة فی مسألة أخذ الأجر علی تعلیم القرآن: 

قلت: فاندحض قول ابن حزم: ثم لو صحت (أحادیث النہی عن أُخذ الأجر علی تعلیم 
کتاب اللہ) لکانت کلھا قد خالفھا أبو حنیفة وأصحابہ لأنہا کلھا نا جاءت فیما اأعطی بغیر أجرة 
ولا مشارطة وهم یجیزون ھذا الوجه اھ. قلنا: حملھا أبو حنیفة ومن وافقه علی الکراہةء دون 
التحریم: بدلیل قوله: (ما أُتاك من غیر مسألة ولا إشراف نفس؛ ا حدیث. وما کان مکروھا من غیر 
شرط فھو بالمشارطة أشد کما لا یخفی. ١‏ 


دلیل جواز ما یہدی إلی ا معلم من غیر شرط: 

یؤید جواز :ما یہدی إلی العلم من غیر شرط ما رواہ این ابی شیبةہ نا وکیع نا مھدی بن 
مسمون عن ابن سیرینە قال: کان بالمدینة معلم عندہ من أبناء أُولیاء القخام فکانوا یعرفون حقه 
فی النیروز والمھرجانء کما فی ”ا حلیٴ وفیه أأیضا من طریق سعید بن منصور نا خالد بن عبد الله 
ھو الطحان عن سعید بن إیاس ا جریری عن عبد للہ بن شقیق قال: کان اأصحاب رسول اللہ گچٹڈ 
5 ۰ . ط" بے 


و لت ہدنرد تو ھت سس وت 
کتاب اللہ: إنی لأبغضك فی اللہ لأنكك تعغتی فی أذانك: وتاأُخذ لکتاب اللہ اُجرا اھ (۱۹۰:۰۸)۔ 


فھؤلاء جماعة الصحابة والتابعین إنھا کرھوا تعلیم القرآن بأجر مشروطہ وأما إذا أعطی شیعا من _ 


غیر شرط فقد صح عن عمر أُنه کان یرزق المعلمین من بیت الالء وأن اُھل امدینة فی زمن ابن 
سیرین کانوا یعرفون لھم حقا فی أُعیادھم؛ فعلی ذلك حملنا الأأحادیث امرویة فی الباب. ۱ 


و وو ھا حا 








إعلاء السنن الأجرۃ علی تعلیم القرآن َ۷" 


الرد علی ابن حزم ومن وافقه فی إبطال الأحادیث الناھیة 
عن أخذ الأجر علی تعلیم القرآن:: ۱ 

وأُما قول ابن حزم: إِن الأأحادیث فی ذلك عن رسول اللہ لا بصح منہا شیءہ فرد 
عليهء فان حدیث أبی الدرداء مرفوعا: ہمن اُخذ قوسا علی تعلیم القرآن قلدہ الله قوسا من نار٤ٴء‏ 
رجالە عند الدارمی رجال الصحیح. وأما ما ذکرہ البیہقی عن دحیم أنە قال: لیس لە أصضلء فردہ 
ابن الت رکمانی بأُن البیہقی أخرجه ھنا بسند جیدہ فلا أُدری ما وجه ضعفه وکونہ لا أصل لە؟ اھ. 
وحدیث أبی بن کعب من طریق أبی إدریس ا حولانی مرسل جید الإسنادء وله طرق أُخری 
موصولق وا لمرسل إذا ورد بطریق آخر موصولا فھو حجة عند الکل؛ وحدیث عبادة من طریق بشر 
ابن عبد اللہ بن یسار صحیح الإسنادء وله طرق فی بعضھا الأسود بن ثعلیة. 

قال البیہقی عن علی بن ال مدینی: إسنادہ کله معروف إلا الاسود بن ثعلبة؛ فإنا لا نحفظ عنه 
10٣‏ ۶*0" وقال ابن حزم: هو مجھول لا یدری (۸:٦۱۹)۔‏ 

قلت: ذکرہ ابن حبان فی ”الفقات ٴ وصحح ا حاکم حدیفہ ھذا. ول ماف سط 

حدیث معروف عند اُھل العلمء لأُنه روی عن عبادة من وجھینء وقد حفظ عن الأسود بنِ ثعلبة 
ثلائة أحادیث أخر: اُحدھا: : عن معاذ بن جبل مرفوعا فی النفساء إذا رأت الطھر فی سبعء أخرجہ 
ا حاکمء وقال: الأأسود بن ثعلبة شامی معروف: والغانی: عن عبادة فی ذکر الشھداء والألث: من 
روایته عن معاذ بن جبل. وفیە: إنکم علی بینة من ربکم ما لم تظھر فیکم سکرتانء رواھما الہزار. 
ورواہ عبد الرحمن بن ابی مسلم عن عطیة بن قیس الکلابی عن ابی بن کعب؛ وعطیة ھذا تابعیء 
ذکر صاحب الکمال عن أبی مسھر أنه ولد فی حیاة النبی َكػٌء فعلی ھذا روایته عن أبی محمولة 
علی الاتصال اھ من ٭ ا جوهر النقی ". فاعلال البیہقی وابن حزم إباہ بالائقطاع لیس بشیء۔. 

وقال الشعبی: لا یشترط العلم إلا أن یعطی شیا فلیقبله؛ علقه البخاریء ووصله ابن ابی 
کیا زقال ند ار ز2 ھا سور دن اط اجتط اف س لاگ نہوکن ورخ 2 طیح ام 
ضراب الفحلء وقسمة الأموال والتعلیم اھ من ' 'فتح الباری“ .)۳۷۳:٣(‏ وو یشعر بکراهة أُخذ 
الأجر علی علی التعلیمء لکونە محدٹاء کأخذھم الأجر علی ضراب الفحلء زھر ھی ار اح 
فی فعل من أُحدثه. وقال ابن ا جوزی: وقد أجاب أصحابناعن ھذین الحدیٹین ای حدیث أبی 
سعید وابن عباس فی رقیة الصحابة بأم القرآن وأخذھم الأجر علیہا بثلائة أجوبة: ا اُجدھا: أن القوم 
کانوا کفاراء فجاز أُخذ ام زی بطیة أنفسھم ولو کان العقد 0ہ): 





ج ۔ ١١‏ ۱ ۱ مك۹۷۹۰۸‌ 


باب جواز أخذ الأُحرة علی الرقیة بکتاب اللہ 

۹ عن ابن عباسء أُن نفرا من أُصحاب النبی کچ مروا ماء فیە لدیغ؛ أو 
سلیم؛ فعرض لھم رجل من ا اء فقال: مل فیکم من راق؟ فان فی ا ماء رجلا لدیغاء او 
سلیما فانطلق رجل منہم فقرأً بفاتحة الکتاب علی شاء فجاء بالشاء إلی اأُصحابہ فکرھوا 
ذلك وقالوا: اأُحعذت علی کتاب اللہ أجرا حتی قدموا ا مدینة فقالوا: یا رسول اللہ! أُخذ 
علی کتصاب اللہ اأجراء فقال رسول اللہ لگ : وان اأحق ما أُخدتم أجرا عليه کتاب اللها؛ 
رواہ البخاری؛ وروی ا جماعة إلا النسائی عن أبی سعید معناہ. وروی أبو داود وأحمد 
۱ عن خارجة بن الصلب عن عمہے وقال فيه: فأنیت النبی سا فأخبرته فقال: رمذدھاء 
۱ وت موشسی ممیت پ او نوک 


2 إلی قول ا فیة بجواز از نات 
(وھذا میل من کہار و لت سا اھ ات زار او شی 
واجب (أی علی أھل الصلح والذمة) ولم یضیفوھم والثالث أُن الرقیة لیست بقربة محضةفجاز 
اذ الأجرۃ علیہا. وقال القرطبی فی شرح مسلم: ولا نسلم ان جواز الأجر فی الرقی یدل علی 
واس اہ والحدیث ھا هو فی الرقیة والل اأعلم اھ۔ (الریلمی ٣۲٣٤+ء‏ 
.: پان ران أخذ الأُجرة علی الرقیة بکتاب اللہ 
5 افول: ا ات و کی ایا واحتج ا جوزون للأجرۃ علی تعلیم القرآن ٹرلا رق ما 
اتيفلغ عليه اُجرا کتاب اللہ. ولا دلیل لھم فی بل هو یدل علی خلافہ لنہ یعلم منە المصحابة 
کانوا عارفین بأن اُخذ الأجرۃ علی کتاب اللہ حرام وکانوا مصیبین فی ذلك: إلا أنہم اأخطاأوا فی 
تعمیمه الرقیةء غبین لھم اللبی مك اُن الرقیة لیست منہہ بل الرقیة بالکتاب أأحق بأخذ الأجرۃ علیہا 
می الزافية بغترفاد ققولہ: وأعق ما اتخذم علیہ اجرا کتاب اللہ مخص و بالِرَقیة ولا یٹٹمل 
التعلیم والیقزاءق کما یدل عليه السیاق. والعجب من ابن ججر أنە قال فی رد قول من قال: إن 
اللزاد:عن الأجرالثواب الأخروی: إن سیاق القصة الئی فی الحدیث يأًبی مذا التأویل. ولم یتدبر آنە 
کماٴیأبی ھذا التأویل كذلك يأبی تأُویل من قال: إنه یدل علی جواز أخذ الأجرۃ علی تعلیم القرآن 
فکیف یسلم تاأویلھم؟ با جملة ا حدیث دلیل للحنفیة لا لغیرھم وعلی ھذا ! لو سلم ضعف ما أوردنا 
فی الباب السابق لا یضرنا فان خدیث ابن عباس الذیٰ هو“ صحخیخ بالاتفاق یدل علی عدم جواز 








إعلاء السنن : 7 ٍ ت ۹ك 
باب عدم جواز اذ الأجرۃ علی الأُذان وسائر القرب 

٠ھ“‏ عن غثمان بن نی العاص؛ قال: تارق اھ اجعلتی إمام قومی :نقال: 
وُت 0 واتخذ 2 ١‏ بأعذ مدعئ الأذان اأُجراء اج سے اآحخات نین الأربع 

" وئی لفظ لرمذی واین :ا من آھر ما ید لی لی پچ آن ایخ مود 
07+( و ملا عثمان ِن بی العاص علی الطائف وقال ا 5 'اصل 
لھم صلاة اضعفھم ولا یأخذ مؤذنك علی الأذان اُجراہ. ۱ 

١‏ وعن امغیرة بن شعبة قال: قلت: یا رسول اللہ! اجعلنی إمام قومی؛ 
قال: (قد فعلت)؛ء ثم قال: تع بصلاةۃ اضعف القوم ولا تتخذ مؤذنا یأحذ علی الأذان 
و ری 'تاریخٴ 


اعذ الأجرۃ علی تعلیم لقرآنۂ کما عرفت مل فیہہ والل آعلم بالصواب۔ 
باب دو جار اذ الأُحرۃ علی الأذان وسائر القرب 


أقول:: دلالة الا ادن علی عدم راز اذ ال علی الأذان و وعلٰ سائر القرب 


الرد علی ابن حزم فی تفریقہ بین الأذانء والصلاق وتعلیم القرآن فی الإجارة: سے 
قال العبد الضعیف: وآغرب اہن حزم حیث فرق ین الأذان والصلاة وتعلیم القرآن: وقال: ۰ 
لا تجوز الإجارة علی الصلاةء ولا علی الأذانء والرجارۃ جائز ة علی تعلیم القرآنء وعلی تعلیم 
کاووری رای می کچھ کو ہلا وی رارف 
رنہ فان الرقیۂ لین مىْالربة یر لا خی علیٰ التب ا حلم جزاز لإاجارۃ علی 
لأفان یستلزم عدم جوازھا علی سائر القرب لاشتراك العلہ ولکن أھل الظاہر لا یفقھون. ۱ 
٠‏ ومن الغرائب قول ابنن حزم بجواز أُخد الأجِرَةۂ فی التطوع بالاذانء والصضلاق والصوم: عن 
غیرہ وفی أداء الفرض عن عاجز او میتء کالصیامء أو الصلاة سیق والنوم عنہاء وامنذاورة. ٰ 
قال: فہذہ تؤدیٰ عن الیتء قَالأجازة فی أَذائ ا عنه جائز ة(۱۹۲:۸)۔ 'وھذا کله قیاس بمعرض 











ج - ١٦١‏ عدم جواز أُخذ الأجرۃ علی الاذان وسائر القرب ۸۰ 


٢‏ وعن یحیی البکاء قال: سمعت رجلا قال لابن عمر: إنی أُحبك فی 
اللہ فقال لە ابن عمر: وأُنا اُبغضك فی اللہ قال: سبحان اللہ! أُنا أحبك فی اللہ وأنت 
تبغضنی فی اللہ قال: نعم ! فانك تأخذ علی أذانك أجراء أخرجہ ابن عدی وأُعله 
بیحیی البکاء وقال: لیس بذاك المعروف؛ ولا له کثیر روایة (نصب الرایة )٥٤٥٢:٢‏ 





الاصء فاد صح عن النبی سك النہی عن الإجارة فی الأذانء وتعلیم القرآنء والقرب کلھا فی 
حکمھماء والدہی مطلق فی فعلھا عن نفسهہ أُو عن غیرہ وفی الفرض والتطوع جمیعاء فلا یجوز 
تقییدھا بالواجب؛ وعن فعلھا عن نفسه؛ دون غیرہ. وأما القیاس علی الحج عن الغیرء فما أُبعد اأھل 
الظاھر عن القیاس! فان الحج عبادة مرکبةء کما تقرر فی الفقەء فھی بین البدنیة والمالیةء والنیابة 
لا تجری فی البدنیة مطلقاء وتجری فی ا مالیة مطلقاء وفیما هو م رکب منہما تچجری عند العجز 
لا عند القدرةء والأمور با حج لا یکون أجیرا للآمرء بل هو نائب عنہء وأأحادیث جواز ا حج عن 
الغیر لا تدل إلا علی جواز النیابة فیه عند العجزء لا علی جواز الإجارۃ فيهء سوہ 
ولکن أأھل الظاھر لا القیاس یحسنون: ولا الآثار یتبعون. 

نعم! لو کان إمام السجد أُو مؤذنه قیما للمسجد یسرج قتادیله ویکنسء ویغلق بابہ. 
ویفتحہ فأخذ أجرا علی خدمتہء أُو کان النائب فی الحج یخدم المستنیب لە فی طریق الحج؛ ویشد _ 
لہ ویرفع حملہ ویحج عن أبیە فدفع لە اُجرا لحدمتہ لم بمتمع ذلك - إن شاء الله تعالی- لان ھذہ 
اللأفعال تقع قربة تارق وغیر قریة أخریء وکذلك لو عینوا للمعلم وقتا وموضعا للدرس وأمروہ ان 
یعلم فی وقت معلوم فی موضع معلوم یتقید بە وأعطوہ أُجرا علی ذلك فلا باُس بەہ فان العقید 
بوقتء وبموضع للتعلیم لیس من القربة فی شیء بل هو تقیید فی أمر کان اللعلم فی مندوحة عنه 
شرعاء فانھ واللہ تعالی اُعلم. ۱ 

وفی ”الھدایةٴ ٭ وبعض مشایخنا اسحسنوا الاس جار علی تعلیم القرآن الیوم (أُی 
لاختلال نظام بیتِ مال للسلمین) لان ظٹھر۔التوانی فی الأمور الدینیةہ ففی الامتناع تضییع حفیظ 
_ القرآنءوعليه الفتوی۔وفی ”العایة“ عن أبی عبد اللہ الخیر أخزی: یجوز غی زماننا ملإمام واللؤذن 
7 المعلم اُخذہ الأجرة اھ. ۱ 

وفی ”الکفایة“ ہولاء للشلیخ حم ئمة بلخ فإنہم اختاروا قول اھل الدینة اھ (۸: ٤)۔‏ 











إعلاء السنن ۸۱ 


باب قفیز الطحان 
٣ھ‏ عن هشام أبی کلیب عن ابن ابی نعم البجلی عن أبی سعید ا خدری؛ 
قال: نہی عن عسب الفحل وعن قفیز الطحانء أخرجه الدارقطنی (ص۳۰۸) من طریق 
عبید اللہ بن موسی عن سفیان عن ھشامء وسکت عليه؛ وقال الذھبی فی ”المیزان“: 
ھذا منکر وراویه (ھشام) لا یعرف. 


897 التعلیم اأحب إلی من أعمال السلاطین: ومن التجارۃ بدین: 

وھو روایة عن اأُحمد أیضا. نقل أبو طالب عنه أُنە قال: التعلیم أحب إلی من ان یعوکل 
لھؤلاء السلاطین ومن ن ان یت وکل لرجل من عامة الناس فی صنیعة ومن اُن یستدین ویتجر لعله 
لا یقدر علی الوفاء فیقی الله تعالی بأمانات الناس. التعلیم اُحب إلی. 

(ومعناہ ان أُخذ الأجر علی التعلیم وھو مختلف فی أولی من أخذ الأجر علی عمل 
لا یخلو عن ارتکاب ما هو حرام إجماعا. کأعمال السلاطین وأھل الصنیعة. فھو من باب من ابتلی 
ببلیتین فلیختر أھونہما). ومن آجاز أخذ الأجر علی تعلیم ألقرآن مالك والشافعی. ورخص فی 
اُجور المعلمین أبو قلابة وأبو ثور؛ وابن ا منذر کما فی ٭الغنیٴ .)۱٤٤١١(‏ 

باب قفیز الطحان 

ُقول: الحدیث احتج بە ا حنفیة والشافعی ومالك واللیث علی عدم جواز ان تکون الأجرۃ 
بعض ا لمعمول بعد العمل. وطعن فیه ا خالفون بالنکارۃ وجھالة الراوی. وا جواب أُن النکارۃ أمر 
یختلف باختلاف الاجتہاد فیمکن ان یکون ا لحدیث منکرا عند بعض دون بعض؛ و کذا الجھالة 
تختلف باختلاف الأشخاص فیمکن أُن یکون الراوی مجھولا عند بعض دون بعض فطعن البعض 
لیس بحجة علی غیرہ. ومعنی قفیز الطحان عندنا أُن یجعل صاحب الطعام للطحان قفیزا مما یطحن 
أجرۃ لطحنه. وقال ابن ا مبارك: صورته ان یقال للطحان: إطحن بکذا ‏ وکذاء وزیادة قفیز من نفسْ 
الطحین (نیل الأوطار ٥:۱۷۰)ء‏ وو أیضا راجع إلی ما قلنا۔ 
تحقیق حدیث النہی عن قفیز الطحان, وتجحوید إسنادہ وتصحیح متنہ: 

قال العبد الضعیف: ولم ینفرد بە ھشامء بل تابعه عطاء بن السائب عند الطحاوی فی 
”مشکلە ". قال: حدثنا سلیمان بن شعیب الکیسانی حدثا ابی حدثا أبو یوسف عن عطاء بن . 
السائب عن این أبی نعم عن بعض أصحاب النبی بل عن النبی تا اُنه نہی عن سو 
وکسب ا لحجام وقفیز 080 :٦۰))۔‏ وھذا سند جید. 





ج - ١٦١‏ قفیز الطحان جس ابا 


زقال این خجر فی ” اللسان ”2ذ کزہ اہن خیات تی النقات ”: ح+ل ً یں ید 


قال: تة اجھد یھو فا وم وت آرقل آقت کان 
مکینا من العلمء حسن الدرایق ‏ وکان اأحد الملوصوفین بالحفظ) حدثنا ا لحسن بن عیسی بن 
ماسرجس مولی ابن المبارك (ھو أٌبو علیٰ الئیسابوری من رجال مسلم وأٗبی داؤد والنسائی ثقة). 
قال: وحدثنا یحبی بن عثمان بن صالح الصری روی عن أٔبیە وأبی صالخ الصری وسعید بن أٌبی 
مریم ونعیم وأأصبغ بن الضرج وغیرھم (قال ابن أبی حاتم: وج تھا اد 
وقال ابن یونس: کان عا ا بأخبار البدو وت العلماء وکان حافظا للحدیث اھ من ٭ التہذیب“ 
.)۲٥۷:۱۱(‏ روی عنە ابن ماجه وإسحاق بن إبراھیم العذری وأبو القاسم الطبرانیٰ وغیرهم 
وش 0/2 0وہ ورس رک هو کو وھ 
الثٹوری عن هشام بن کلیب عن ابن بی نعم عن بی سعید ا خدری: قال: ونسہی رسول الہ مال 
عن عسب الفحل وعن قفیز الطحان) اھ. 

وقد اود عید ا حق فی الأحکام“ بلفظ: (نہی النبی ا وتعقبه ابن القطان بأنه لم 
یجدہ إلا بلفظ البناء ما لم یسم فاعله. قال: فان قیل: لعله یعتقد ما یقوله الصحابی مرفوعا. قلنا: إنھا 
عليه ان ینقل لنا روایته لا رأیه. ولعل من یبلغه یری غیر ما یراہ من ذلك. فإنھا یقبل فيه نقله لا قول: 
انتہی کلامه (الزیلعی ٢:٢٥٢۲)۔‏ ۱ 
قلت: فقد نقلنا لك روایته من طریقین کلاھما بلفظ: ونہی رسول اللہ علي٤ء‏ کما تراہ. 
یسب ”العلخیص“ٴ: وقع فی سان البیہقی مصرحا برفعه لکنە لم یسندہ اھ. 

قلت: ولکن الطحاوی ذکرہ مرفوعا مسندا من وجھین. فزال:الإشکال 'وازتفع الیل 

والقال. وثت ضنحةالحخدیث ‏ جیفه من وجھین یشید أحدھما الآخر ول الحمد. ۱ 

قال:الظعضاوی فوجدنا أُھل العلم لا یختلفون ان معناہ ما کانوا یفعلون فی الجاعلیة وما 
یفعله أھل ا جھل إلی یومنا ھذا من دفع القمح إلی الطحان علی ان یطحنه لھم بقفیز من دقیقه الذی 
یطحنہ منه. فکان ذلك اسعمجارا من الستأجر با لیس عندہ إذ کان دقیق قمحه لیس عندہ فی 
الوقت الذی استأجر. وکان فی ذلك ما قد دل ان الاسعجار لا یکون بما لیس عند المستأجر یوم 
یستأجرء کما لا یکون الابدیاع بما لیس عند البتاع یوم یبیع من الاشیاء الٹیٰ لیست عندہ إلا اُن 
کان کالدراھم ‏ وکالدنانیر من ذوات الاُمثال التی قد تکون عینا فی الذم اھ (۳۰۷۰:۱). 

وحاصله أُنه إذا کان قفیز الدقیق من ھذا القمح بعینہء ھو الأجر؛ ولا یقدر عليه المستأجر إلا 
بفعل الطحان کان المستأجر عاجزا عن التسلیم ألبتةق فلا یجوز الاجارة كذلك کما إذا بیعت عین 








إعلاء السان --- .قفیز الطحان ٰ ۸"۳۴ 
بعد إخراج ا حدیث فی إسنادہ ضعف وقال مغلطائی: ھشام ثقة (نیل الاُوطار (۲1٥‏ 
بعین والعین العوض غائبة معدومة لیست حاضرۃ ولا موجودة عند البیعء فافھم. 


الجواب عن إیراد الموفق وا نات 
قال الوفق فی ٴ الغنیً : قال ابن عقیل: ”نہی رسول اللہ ہك عن قفیز الطحان وہو اُن 
و یسوی رو رت ون تا تی سی 
فیصیر الطحن مستحقا لە علے“ . قال الموفق: سس یو تو رف میھت 
اس قول أحمد جوازہ "ا ذکرنا حتہ من السا ا (ہ ۹۰ء ۱ 
کی ہقر رف یی درف و لت گآ لپ فہر یی 
ھی تو شا رہ و کان کے تد 
رای جا0اونتطای روی رھ سروف و ما اورک ار سی 
القدمۃٴ ذ راتا فان لقیاس دای جواز جو و مد ری کہ 


فروع تشبه قفیز الطحان ذھب أحمد إلی جوازها: 

:وأما الذی ذکرہ اأحمد من اللسائل فمنہا ما قاله اللوفق فی ٭ و ا نصه: نات 
دابته إلی آخر لیعمل علیہا وما یرزق الله بینہما نصفینء أُو ثلاثاء اأو کیفما شرطا صح؛ نص عليه 
(أحمد) فی روایة الأثرم وابن بی حرب وابن سعیدء ونقل عن الاُوزاعی ما یدل علی ھذاء وذکرہ 
ذلك الحسن والنخعی۔ وقال الشافعی وأبو ور وابن النذر وأصحاب الرأی: لا یصح: والربح کله 
لرب الدابة لن ا حمل الذی یستحق بە العوض منہاء وللعامل أجر مثلهہ لان هذا لیس من أقسام 
الش ركة إلا ان تکون مضاریق ولا تصح اللضاربة بالعروض ولان الضاربة تکون بالعجارۃ فی 
الأعیانء وھذہ لا یجوز بیعھا ولا إخراجھا عن ملك 8 قال: ولنا اُنہا عین تنمی بالعمل علیہا 
فصح العقد علیہا ببعض نماٹھاء کالدراھم والدنائیر:_ 

(قلنا: فعليیك أُن تقول تجنواز اللضاربة بالعروض*> فإِن کان عین تدمی بالسمل فی الجملة فان 
الرزجل إذا دار بعرضن مُن بلدہ إلی بلد ازداد ثمنەہ وھو نماءہ مع أُىك لا تقول بجواز ذلك أُصلا)ء 











و قفیز الطحان ۱ ۱۸۲-۰ 
وفی ”العلخیصٴ :)۲٥٥۷:٢(‏ قال امغلطائی: ہو ثقة فینظر فیمن وثقه؛ ثم وجدته دی 
”ثقات ابن حبان ‏ اھ۔. 


مضاربة. قلنا: نعم! لکن یشبه ا مساقاۃ والمزارعة. ۱ 

(قلنا: لا یکون ذلك حجة علیناء فإنا لا نقول بجواز اللساقاة والمرارعة بالثلث والربع ومن _ 
قال منا بجوازھا فانھا قال بخلاف القیاس للنٛص؛ ومثله لا یتعدی موردہ). 

وذکر القاضی فی موضع آخر فیمن استأجر دابة لیعمل علیہا بنصف ما:یرزقہ اللہ أو ثلٹہ 
جاز ولا اُری لھذا وجھا فإن الإجارة یشترط لصحتہا العلم بالعوض؛ وتقدیر اللدة أُو العملء ولم: 
ایوجدہ ولان ھذاعقد غیر منصوص علیہ ولا ہو فی معنی المنصوص فھو کسائر العقود 
الفاسدةء إلا أن یرید بالاجارۃ ا لمعاملة علی الوجه الذی تقدم. (قلنا: المعاملة النصوصة لیست إلا فی 
الأرض, أو الاُشجارہ ولیس ا حیوان منہاء ولا فی معناہاء ولو سلم فإن اللساقاۃ والمرارعة من باب 
الاجارۃ والقیاس یأبی جوازھاء وإنما قال بە من قال منا للئص الوارد فيه فلا یجوز تعدیته). 

ونقل أبو داود عن اُحمد فیمن یعطی فرسه علی النصف من الغنیمة: ُرجو ان لا یکون بە 
باُسە وفی روایة: إذا کان علی النصف والربع فھو جائزء وبە قال الأوزاعی وفی روایة عن أحمد 
فیمن دفع عبدہ إلی رجل لیکسب عليه ویکون لە ثلث ذلك أو ربعه فجائزء وإن دفع ثوبہ إلی 
خیاط لیفصله قمصانا یبیعھا وله نصف ربحھا بحق عمله جازء نص عليه فی روایة حرب؛ وإن 
دفع غزالا لی رجل لینسجہ وبا بٹلث ثمنە او ربعه جاز؛ نص عليه ( و کذا لو دفع إلی رجل فرسە؛ 
أو بضرتہ لیعلفه ویربیە بٹلث ثمنە أو ربعه إذا لح لل رکوب أو اللبن جاز عند أحِمد)؛ ولم یجز 
مالك وأبو حنیفة والشافعی شیا من ذلكء لأأنه عوض مجھولء وعمل مجھول. 

واتختج أحمد بحدیث جاہر ان النبی یلج أعطی یبر علی الشطر: وروی الاأثرم عن ابن 
سیرین والنخعی والزھری وأیوب ویعلی بن حکیم أنہم أجازوا ذلك. وقال ابن ا منذر: کرہ ذلك 
کلە ا حسن وقال أبو ثور وأصحاب الراأی: هذا کله فاسد واختارہ ابن ا منذر وابن عقیلء وقالوا: 
لو دفع شبکة إلی الصیاد لیصید بہا السمك بینہما نصفین فالصید کلە للصیاد ولصاحب الشبکة 
اأجر مٹلھاء وقیاس ما نقل عن اأحمد صحة الش رکة وما رزق بینہما علی نصفین اھ .)۱۱۸:١(‏ 

قلت: وقد مر ا جواب عن احتجاجھم بقصة خیبر وھی محمولة عند ابی حنیفة رحمه الله 
علی خراج الملقاسمة: لا علی ا لمزارعة بالنصف لاُن المزارعة لا تصح عند القائلین بجوازھا إِلا مدة 





إعلاء السنن ۱ قفیز الطحان ۱ ۸۰ 


معلومة ولم یذ کر النبی يك لأھمل خیبر مدةء بل قال: ہنق رکم فیہا ما شثنا؛ء وأیضا فان المعاملة 
مع اھل الخیبر لم تجدد بعد وفاۃ النبی َلِهٍي ومن ادعی فعليه البیانء والمزارعة تبطل بھوت اأحد 
المتعاقدین فافھم. ۱ 


الروایات عن التابعین احتج بہا اأُحمد: 

وأُما الروایات عن التابعین, فإبراھیم النخعی کرہ ذاك کله؛ کما قاله این حزم فی ”ا حلیٴ 
خلاف ما ذکرہ الوفق عنه وروی من طریق ابن ابی شییة نا محمد بن ابی عدی عن ابن عون 
سألت محمد ابن سیرین عن دفع الثوب''' إلی النساج بالظلث ودرھم أو بالربعء أُو بما تراضیا 
عليه؟ قال: لا اأعلم بە باُسا۔ 

(قلت: إن کان دفعه بثلث الغزلء أو ربعہ فلا بس بە عندنا أیضاء فان ثلث الغزل أُو ربعهہ 
موجود وقت الإجارۃء وإن کان دفعه ثلث ا منسوج أُو ربعه فلا یجوزء ما ذکرنا فی قفیز الطحان؛ 
فلنا ان نحمل قول ابن سیرین علی الاولء دون الٹانی؛ وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال)ء ومن 
. طریق عبد الرزاق عن سفیانء قال: اُجازالحکم إجارۃ الراعی للغم بخلٹہا أُو ربعھاء وھو قول ابن 

بی لیلیء وروی عن ا حسن أیضا. (قلت: روی عنه خلافه أیضاء والظاھر أنه اجازھا بثلث الغنم 

الوجودة عند العقدء لا بثلث ما هو موجود وما سسیولد من بعد). ا 

نا ابن ابی شیبة نا این علیة عن لیث عن عطاء مقل قول ابن سیرین. نا ابن ابی شیبة نا عبد 
الأعلی عن معمر عن الزھری مشل قول این سیرین وعطاء. نا ابن ابی شیبة نا عبد الرحمن بن 
مھدی عن حماد بن زید۔قال: سألت أیوب السختیانی ویعلی بن حکیم عن الرجل یدفع الثوب 
إلی النساج بالقلث والربع؟ فلم یریا بە بأُسا. نا ابن أبی شییة نا زید بن الحباب عن أبی ھلال عن 
قتادةء قال: لا باأس ان یدفع إلی النساج بالثلث والربع اھ من ”ا حلی ٠‏ (۱۹۹:۸)۔ 

قلت: وفیه ما ذکرنا فی قول ابن سیرین من الاحتمالء وإن سلمنا أنہم اُجازوا دفع الغزل 
إلی النساج بثلث ا منسوج أُو ربعه فلعلھم لم یبلغھم النہی عن قفیز الطحانء فلا حجة فیما قالواء 
امام عاو ھ ھن را حقترالك رانعاقی راصحاہیٰ واحتجوا با ثبت 
عن النبی ٭ت أُنه نہی عن قفیز الطحانء وکفی بە حجة وقدوةء واللہ الستعان. 


)١(‏ أی الغزل. (اللولف) 




















۷٦ 0‏ ۱ آ۸۶ 
باب إجارة الأرض سنتین 
٤٥ە-‏ حدثنا سعید بن منصور حدثا عباد بن عباد عن هشام بن عروۃ عن أٔبيه 
۱ عنه غرماءہ؛ فقبلھم أُرضه سنتین, أخرجه ا حرب الکرمانی (زاد المعاد ۷۲ء 


حدیث آخر فی تأیید حدیث الندہی عن قفیز الطحان: 

وما یؤید حدیث النہی عن قغفیز الطحان ما اأُخرجہ البیہقی من طریق یزید ب بن ابی حبیب 
عن ربیعة بن نفیط عن مالك بن هدم یعنی عن عوف بن مالكء قال: غزونا وعلینا عمرو بن 
العاص؛ وفینا عمر بن ا خطابء وأٗبو عبیدة بن ا جراحء فأصابتنا مخمصة شدیدةء فانطلقت ألتمس 
للعیشة فألفیت قوما یریدون ینحرون جزورا لھم. 

۱ 9 07ا تا ا ا 
فصنعتہء ثم اُنیت تیت عمر بن ا خطابء فسألنی من أین”' هو؟ فأخبرتہ فقال: أسمعك'' قد تعجلت 
أجرك؛ وأبی أن یأکلە ثم اُتیت أبا عبیدة فأخبرته. فقال لی مثلھاء وأبی ان یأکلەہ فلما رأیت ذلك 
ت رکتہا. قال: ٹم أبردونی فی فتح لناء فقدمت علی رسول اللہ َء فقضال: (صاحب ا جزور؛ 
ولم یرد علی شیئاء وفی لفظ لە: لم یزدنی علی ذلك اھ .)٦۲٢٠:١(‏ : ۱ 

فالظاھر أنہم کرھوہ لکونە فی معنی قفیز الطحانء فان قیل: بل کرھوہ لکون الأجرۃ 

مجھولة. قلنا: ولکنہا قد ارتفعت فی مجلس العقد حین اأعطوہ شیئا قد رضی بە؛ فافھم. 


باب إجارۃ الأرض سنتین 

حکم إجارۃ الشاۃ لشرب اللبن: 

أقول: احتج ابن القیم لھذا الأثر علی جواز إجارۃ الشاۃ لشرب اللبن. وقال: أُجار عمر أُرض 
اشیدازن شی ستون روَا اَم +رافخل وتداق الئینة الغالب علیہا لتقل رالارض 
البیضاء فیسہا قلیل؛ دا إجارۂ افج اعد تس رما ول إجارة الا لغب اللن ومن ادعی اُن 
ذلك خلاف الإجماع فمن عدم علمه بل ادعاء الإجماع علی جواز ذلك أُقرب. فان عمر رضی 
:)١(‏ خاف أُن یکون میتة استحلھا للاضطرار الذی أصابه فی مخمصة. (اللؤلف) ۱ 
)٢(‏ أی اُسمعك تحکی أمرا کان لا یجوز لك فعلهہ ومن ارتکب ا معصیة وھو غاز فی سبیل اللہ فلا أجر لە فی الآخرة؛ وإما تعجل 

أجرہ فی الدنیا. زالؤلف) 














إعلاء السنن اجار ةالارق ستت ۸۷۰ 


اللہ عنه فعل ذلك بالمدینة النبویة بمشھد المھاجرین والأنصارء وھی قصةۃ فی مظنة الاشتہار ولا 
یقائلھا اأُحد بالانکارء بل تلقاھا الصحابة بالتسلیم والإقرارء وقد کانوا ینکرون ما هو دونہا وإن 
فعله عمر رضی اللہ عنه کِما انکر عليه عرإن بن حضین وغیرہ شان متعة ا حجء زلم ینکر أحد 
هذہ الوقعة اھ ز(زاد العاد ٤٥٥: ٢‏ بأدنی تغییں). ۱ ٰ 

وا جواب عله أنه لیس فی الروایة اُن عو رس تھسا لا ایآ اٹ 
ارس لیف ولا ان اجار الارش مع الاأشجارہ بل ھذا کله مجرد رای فالاستدلال لیس بالروایق 
بل بمجرد الظن والتخمین. ٦‏ ۱ 

واحتج أیضا لهہذا اللطلب ہاجارۃ الأرض وقال: مستاُجر الأرض لیس لە مقصود فی غیر 
عین اللقلء ولعمل وسیلة مقصودہ لغیرھا لیس لە فيه منفعق بل هو تعب ومشقة وإنما مقصودہ هو 
بایسافافنی یھ رمل رکھاکافنائاد اھر اج کسومتلاکھغاذ 
مو توہر و رو کی مہ رج سیت 
الملغاۃ ززاد العاد .)٥٥٥:٤‏ 

والجواب عنە: ان العقؤدعلیة فی إجارة الأرض لیس هو الغلة ؤال حبوب: لأن الع ود عليه 
یجب أُن یکون ملکا للمؤجرہ والغلة ملك للمستاًجرء دون الؤجر؛ لأنه نماء ملکەء وھو البزر بل 
العقود عليه هو منفعة الأرض التی ھی ممل وکة للمؤجر. بخلاف إجارة الشاة فإِن القصود فیہا لیس 
إلا اللبنء وھو العین لا امنفعةء فافترقا بفرق تناط به الأحکامء واندفع دعوی عدم الفرق.۔ 

واحتج أیضا بإجارۃ الظٹرء وقال: إن اللہ سبحانه نص فی کتابه علی إجارة الظئرء وسمی ما 
تأذہ أجراء ولیس فی القرآن إجارۃ منصوص علییہا فی شریعتنا إلا إجارۃ الظدر بقولہ: طفإن 
اُرضعن لکم فآتوھن اُجورھن وائشمروا بینکم بمعروف 4ء ولا شك اُن للقصود بالعقد فیہا إِنما هو 
اللہنء دون وضع الطفل فی حجرها بذانہاء لو أرضعت الطفل وو فی حجر غیرھاء أو فی مھدہ 
لاستحقت الأأجرةء ولا إنقام الندی؛ إذ لو کان کذلك لاستوجر لە کل امرأة لھا ثدی ولو لم یکن _ 
لھا لہن. فدل ذلك علی جواز إجارۃ الشاة للہن اھ ز(زاد المعاد ۲) ملخصا۔ ۱ 

وا لجواب عنە: أُنا لا نسلم ان المعقود عليه فی إجارۃ الظثر هو اللہن؛ بل الملقصود فیہا هو فعل 
الظرء اعنی الإرضاعء والقیام بحوائج الطفلء واللین تابع؛ کما فی إجارۃ الصباغ للصیغ, والحراز 








نے إجارۃ الارض سنتیر' ۰۸۹٠‏ 


للخرز وا خیاط للخیاطةء کما یدل عليه قوله تعالی: فان أرضعن لکم فاتوھن أجورھن4؛ و لأن 
معناہ إن أرضعن لکم فآتوھن اأجورھن علی الإارضاع فالایة حجة لنا لا لکم. 

ثم ادعی ابن القیم التناقص بین قولی ا حنفیة: إن إجارة الظثر علی خلاف القیاس؛ وقولھم: 
إنہا منعقدة علی فعل الظئر علی خلاف القیاس؛ ویدعی ان هذا هو القیاس الصحیح. 

وا جواب عنہ: أنە لا تناقض بین القولین, لأن للحنفیة فیہا مسلکین. فقال بعضھم: إنہا 
معقودة علی اللبنء وقال بعضھم: إنہا معقودة علی فعل الرأةء فقال الاولون: إنہا خلاف القیاس؛ 
وقال الآخرون: إنہا موافق للقیاس؛ فلا تناقض عند اختلاف القائلینء ومبنی القولین. 
۱ وروی ابن سماعة عن محمد أُنه قال: استحقاق لین الرأة بعقد الإاجارۃ دلیل علی أنە لا 
یجوز بیع وجواز بیع لبن الأنعام دلیل علی أُنه لا یجوز استحقاقه بعد الإجارۃء واحتج بہا 
شمس الاأئمة السرخسی علی أُن المعقود عليه فی إجارۃ الظثر هو اللبنء ووجہه الاحتجاج بە ان 
معناہ أُن الإجارة تنعصد علی ا نافع دون العینء والبیع ینعقد علی العین دون المنافع فجواز بیع لبن 
الاأنعام یدل علی أُنهە عین؛ فلا یجوز عقد الإجارۃ عليه. وجواز عقد الإجارۃ علی لبن المرأة یدل علی 
أُنه منفعة فلا یجوز بیعه؛ وا کان لبن المرأة منفعة یکون هو المقصود عليه؛ وتبعه صاحب 
”النہایة“ والعینی؛ ورواہ صاحب ”الھدایة“ وصاحب ”نتائج الأفکار“ٴ وغیرہ؛ وقالوا: ھو مخالف 
لظاھر الروایةء ومخالف للاٌُصولء وا حق هو ما قال ھؤلاء الأعلامء لأنہ لا فرق بین لبن ا مرأة ولبن 
الأنعامء فان کان اأحدھما منضعة فالآخر مثله وإن کان عینا فالآخر كذلك؛ فجعل أحدھما منفعة 
والآخر عینا تحکم؛ وورود الإجارۃ علی لبن ا مرأۃ مقصودا غیر مسلم وتبعا غیر مفید کما مر. 

وعدم ورود البیع علی لبن المرأة لیس لأُنه منفعة ترد علیہا الاجارۃء بل شرف الآدمیة وعدم 
الضرورةء فلا حجة لھم فی روایة ابن سماعة فتدبرہ واللہ اُعلم. ۱ ۱ 


الرد علی ابن تیمیة وابن القیم فی إِنکارما اختصاص الاجارة بالمشافع دون الأعیان: 

قال العد الضعیف: وقد أغرب ابن القیم وابن تیمیة حیث أنکرا کون مورد عقد الإجارة 
منفعة وقالا: فا کر سیل را لاح ولدیل راد ماد .))٥٤٥ ٢‏ 

ولا یخفی أُن حسدود الألفاظ اللستصمل فی الشرع ھی الصانی الستعملۃ فی اللضةہ 
ولم یتصرف الشرع فیہا إلا یسیراء والإ(جارۃ لا تستعمل لغة إلا علی بیع نافع دون العیانء فمن 
ادعی عمومھا لبیع الأعیان شرعا فعليه البیان. 














إعلاء السنن إجارۃ الأرض سنتین ۸۳۸/۹ 


وقد اعتصرف ابن القیم ببطلان إجارۃ الشاۃ لللبن عند ا جمھورہ ولم یقل بجوازھا اأحد قبل 
ابن تیمیة فیما نعلم؛ وعللوا عدم ا جواز بأُن مورد عقد الإجارةہ إنا ھو النافع دون الأعیانء وفیہ 
دلیل علی ان استعمالھا فی بیع الأعیان لم یعرفہ اأحد قبل ابن تیمیة أصلاء فھل قولە بتعمیم موردھا 
إلا من القیاس فی اللغة؟ وأیضا فقد اتفقوا علی الفرق بین البیع والتجارۃ استعمالا ومعني؛ ولیس إلا 
ان مورد البیع هو الاأعیانء ومورد الإجارۃ امنافع؛ وإنکار ذلك مکابرة للعیان لا یجترئ علیہا إلا 
ظاھری قد جیل علی الشذوذ من بین المة یإاحداث أقوال أکٹرھا مخترع لم یسبق |ليه اأحد قبله. 

ٴ قال الموفق فی ٭الغنی ٴ: ولو استاأجر راعیا لغنم بثلث درھا ونسلھا وصوفھا وشعرھاء أو 
نصفہ أُو جمیعه لم یجز نص عليه اأحمد فی روایة جعفر بن محمد لان الأجر غیر معلومء ولا 
بضح عرضا لی ابیع. 

وقال (سماعیل بن سعید: سألت أحمد عن الرجل یدفع البقرۃ إلی الرجل علی اُن یعلفھا 
ومسھا را رات بر ول ا کتال ھررلا تال آر أیوب؛ وأبو خیئمةہ ولا أُعلم 
فیه مخالفاء وذلك لان العوض مجھول, ولا یدری أیوجد أم لا؟ والأصل عدمہہ ولا یصلح أُن _ 
یکون ثمناء فإن قیل: قد جوزتم دفع الدابة إلی من یعمل علیہا بنصف ربحھا۔ 

قاا: إھا جاز ذلك تشبیہا بالضاربةء لاُنہا عین تدمی بالعملء فجاز اشتراط جزء من النماء۔ 
وفی مسأًلتنا لا یمکن ذلك لان النساء ا حاصل فی الغنم لا یقف حصوله علی عمله فیہاء فلم یمکن 
إلحاقه بذلكء وإن استأجرہ علی رعایتہا مدة معلومة بنصغفھا أو جزء تی سور لد 
الملوجودة صح لأُن العمل والأجر وائمدة معلوم اھ .)١٣٣ ٦(‏ 

وقال ابن حزم فی ”ا حلی ٴ: لا یجوز اسععجار شاقء أُو بقرةء أُو ناقق أو غیر ذلك لا واحدة 
ولا أاکٹر للحلب أصلاء لأُن الإجارة إنھا ھی فی ا منافع خاصةۃ''' لا فی تملك الأعیانء وھذا تملك اللبنء 
وھو عین قائم فھو بیع لا إجارة وبیع ما لم یرقطء ولا تعرف صفعہ باطلء وھو قول أبی حنیفة 
والشافعی؛ ولم یجز مالك إجارۃ الشاۃء ولا الشاتین للحلبء وأُجاز إجارۃ القطیع من ذوات اللبن 
للحلب؛ وأجاز استمجار البقرۃ للحرث واشتراط لبنہا قال: وھذا کلە خطاء وتلاقض, لأنه فرق بین 
القلیل والکٹیر بلا برھان اأصلاء ثم لم یأت بحد بین ما حرم وحلل وھذا کما تری اھ (۱۸۹:۸). 
)١(‏ وبالجملة فان اختصاص الإجارۃ رو دو مو وو ھی ےو سی رت 

یاجماع من تقدمھما. (الؤلف) 




















ج ۔ ٢١‏ ۱ ۱ : ۰*ٴ‌ 


باب النہی عن مھر البغی وحلوان الکاھن 
-٥٥٥٥‏ عن ابی مسعود عقبة بن عمروء قال: (نہی رسول اللہ لہ عن ثمن 
الکلب ومھر البغی الکاھن؛)ء رواہ الجماعة (النیل .)٢٠:٥‏ 


باب اہی عن مھر البغی وحلوان الکاھن 

أُقول: لاس ا من الکلب فی البیوعء وقد عرفت أنه منسوخ:؛ وأما حلوان 
الکاھن فمحرم بالإجماع؛ وکذا مھر البغی, إِلا أنہم اختلفوا فی بعض تفاصیلهء فقال الشافعی 
وأاکٹر أصحاب أحمد: إذا زنی رجل بأمة رجل مکرھة, أُو مطاوعة یجب الضمان لسیدھاء وردہ 
فی ”زاد العاد“: بن الإماء داخلة فی النص دخولا أولیاء لأنہا ھی اللاتی کن یعرفن بالبغاء وفیہن 
فی سادآنہن انل الله تعالیٰ: ٹول تکرهوا فتیاتکم علی البغاء إن اُردن تحصنا4 فکیف یجوز ان ۱ 
تخرج الإماء عن نص اُردن بە قطعا ویحمل علی غیرھن؟ ززاد المعاد ۷۲ء ولھم أُن یقولوا: 
إنا لا نخرج الإماء عن النص ولکنا نقشول: إن مھر البغی ما یؤخذ علی الزنا برضاء سیدھاء وما 
یؤخذ علی الزنا بغیر رضاءہ فلیس هو بمھر البغی بل هو ضمان العدوان. 

وا جواب عنہ: ان ضمان العدوان إِنما تجب إذا الف شیئا متقوماء ومنافع البضع لیست 
بمعقومة فی الزناء بل ھی متقبومة فی النکاح وشبہ ولأحمد فی ا حرة الکرهة أربع 27 
الأولی: اُن لھا الھر بکرا کانت أو ثییاء وطت فی قبلھا او دبرھا۔ 

والغانیة: أنه یجب لھا ا مھر إن کانت بکراء وإن کانت ٹیا فلا: والئالثة: اُنہا إن کانت ذات 
محرم فلا مھر لھاء وإن کانت اُجنبیة فلھا اھر . 

والرابعة: أُن لھا ا مھر إِن کانت أجنبیةء او ذات محرم لا تحرم بنتہاء کالعمة وا حالة وإن 
کانت ذات محرم تحرم بنتہاء کالام والاحت والبنت فلاء کذا فی ٭ زاد العادٴ .)٥٣۳٦٣:٢(‏ والکل 
لیس بشی لأن الإکراہ لا یخرج الفعل عن کوتہ زناء بل غایتہ ُنە یؤٹر فی سقوط الثم والحد عن 
الکرھة لکوتہا مضطرة غیّر مختارۃ فی فعل الزناء فلا یجُعلھا الإکراہ مستحقة للجر ولا 
لضمان العدوان؛ لأن الزنا لیس فیه أُجر ولا ضمانء لان منافع البضع غیر متقومة فيە کما عرفت. 


فائدة فی تحقیق مذھشب أبی حنیفة فی استئجار المرأة للزنا: 


فائدة ناقعة: : قال فی ٴ افتح القدیر' ٴ ومن شبہة العقد ما إذا استأجرها لیزنی بہا ففعل لا حد 
عاؤہ زی وا شا اغائی ‏ ات یحد لأن الإاجارۃ لا یستباح یہا البضع. فصار کما لو 











اوس ھی درو یج ت تہ 
وھی المعقود عليه فی الإجارۃء لکنە فی حکم العین, فبالنظر إلی الحقیقة تکون محلا بعقد الاجارة 
فاُورث شبہة بخلاف الاسعمجار للطبخ ونحوہہ لأن العقد لم یضف یضف إلی ا مستوفی بالوطئء أو 
العقد امضاف إلی محل یورث الشبہة فيهء لا فی محل آخر. 

وفیٴ الکافی ٴ: لو قسال: أسهسرتك کسذا لازنی بك لم یجب الد وھکذا لو قال: 
استأجرتكء أو خذی ھذہ الدراہم لاَطأكء والحق فی ھذا کله وجوب ا دہ إذ اللذ کور معنی 
او اس اھ ای فالرانیة والرانی فاجلدوا فالمعنی الذی یفید ان فعل الزنا مع 
قوله: ٭اُزنی بك' لا یحد معه للفظ امھر معارض لە اھ (فتح القدیر ٥‏ کی 


الرد علی بعض الاأحباب فی تخطكة ابن الھمام: 

قال بعض الاأحباب: ہذا کلە ناشئ من عدم فھم مراد الإمام وتحقیق مذھبه علی وجە 
ینکشف عنہ غواشی الأوہام أأن اسنتصجار امرأۃ للرنا حقیقة نکاح التعة التی کان حلالا فی أُول 
الإسلام ٹم نسخ؛ لان معنی قولہ: ”استأجرتك بکذا لأزنی بل“ نی أأمھرتك کذا لأستمتع بكء 
والتعبیر لأجل علسه بأنہ حرامء أو جھلە بأنه متعق ولا شك ان نکاح التعة وإن کان حراما 
باللإاجماع ولکنە ما یدرأ بە ا حد بالاتفاق. 

قال العبد الضعیف: ولا یخفی ما فیە؛ فإنه لم یشبت بنقلء ولا لغة ولا أٹر أنہم کانوا 
لا یفرقون بین لمدمة والزناء أو اُن نکاح اتعة کان ینعاند بلفظ الرنا قی زمان۔ کلا! فان حرمة الزنا 
کانت م رکوزۃ فی قلوبء وقبحہ معروفا بین الناس فی ا جاعلیة والإسلام جمیعاء لم یستحله ولم 
یستحسن أحد قطء ولم یزالوا یفرقون بین النکاح والسفاح فی کل قرن وجیل. ذکیف یصح ان 
یقال: إن معنی قولە: ”استأجرتك بکذا لازنی بی“ نی أمھرتك کذا لأأستمتع بك؟ وھل لاُحد ان 
یدعی'اُن اأحدا سن أھل ال جاھلیة قبل الإسلام عقد نکاح المعة بلفظ الرنا قط؟ لا اُظن ان یجترئ 
علی ذلك إلا من کان لا یبالی الادعاء بھا شاء متی شاء من غیر دلیل ولا برھان۔ 

إذا عرفت ذلك فالحق ما قدمنا فی کتاب الحدود أُن ابا حنیفة لم یدرأً الحد عمن استاأجر 
امرأة للزنا صریحاء وإنما درأہ إذا استأجرها بقوله: أعطيك کذا لتعطینی نفسی أو أُمَھرتك کذا 
لتمکننی من نفسك ء أو استأجرتك بکذا لاُطأأك ونحودء بدلیل ما ثبت ثبت عن عمر رضی اللہ عنۂ: أُن 
امرأۃ جاءەت إليە فقالت: یا أمیر للؤمنین! اقبلت أسوق غتما لی فلقینی رجل فخض لی حضة من 








ا 0 ا ا ا ا ا ا ا الا ا ا ا ا ا ا ا 0ق ور و ںہ ہر ور ور کو ہی ہر و مو دو سی فی سس ہے سے ہش ےووہ ہس 


تمر؛ ثم خض لىء ٹم خض لی ثم اأصابنی. فقال عمر: ویشیر بیدہ مھر مھر مھر ثم ترکھا. وفی 
روایة: أُن امرأة أصابہا الجوعء فأنت راعیا فسألته الطعامء فأبی علیہا حتی تعطيه نفسھاء قالت: 
فحئی لی ثلاث حثیات؛ فذکرہ نحوہ (ا حلی .)۲٥٥:۱٢‏ فھذا یمکن ان یشبے التعة ویدراً فیە 
ا خب افاولں: ہا لا بم نل کس اد ارز ولا کرات ناف 

فان الحق لا یعجاوز عما قاله ابن الھمامء ولم یفھم بعض الأحباب مراد الإمامء واستولی 
علی عقله ظلمات الاوھامء وا حمد للہ اللك العلام علی ما علمء وفھم وھدی سبل السلام. 

وأُما قوله: (نہی عن ثمن الکلب+؛ فمحمول علی غیر الأُذون فی اتخاذہہ وأما کلب الصید 
وا ماشیة ونحوھا فیجوز بیعه وأاکل ثمنە؛ لأنه حیوان منتفع بە حراسة واصطیاداء وقد ثبت عن 
عثمان أنە قضی فی کلب صید قتله رجل بأربعین درھماء وفی کلب ماشیة بکبشء کما سیأتی فی 
باب الدیات إن شاء اللہ تعالیء وأما مھر البغی وھو ما تأأخذہ الزائیة فی مقابلة الزنا بہا فحکم 

رسول اللہ اأن ذلك خبیث علی أی وجه کان؛ حرة کانت أو أمة. 


ا کان البفاء علی عھدھم فی الماء دوٹ ا خرائر: 


۔۔_۔۔۔ردے تہ 
نفسھا فزنی بہا أأنه لامھر لھاء واختلفوا فی ال حرۃ الکرهةہ وفی الأمة الطاوعةء والصواب المقطوع 
بہ أنە لا مھر لھماء لا سیما الأمة المطاوعة لأن ہذہ ھی البغی العی نہی رمسول اللہ نل عن 
مھرھاء وأخبر أنه خبیثء فإن الإماء ھن اللاتی کن یعرفن بالبغاء وفیہن وفی ساداتہن أنزل الله 
تعالی: ڈولا ٹپکرھوا فدیانکم علی البغاء إن اُردن تحخصنا4ء ٠‏ فکیف یجوز ان تخرج الإماء من نص 
ُردن بہ قطعا؟ والشرع تھا جعل فی مقابلة الوطئ عوضا إذا استوفی بعقد مشروے أُو بشبہة عقدہ 
ہام یجعل لە عوضا إذا استوفی بزنا محض لا شبہة فیهہ ولم یعرف فی الإسلام قط اُن زانیا قضی 
عليه بالمھر للمزٹی بہاء ولا ریب أن المسلمین یرون ھذا قبیحاء فھو عند اللہ عز وجل قبیح۔ 
تحقیق مھر البغی وتاأویل قول الإمام: ما أاخذته الزانیة بعقد الاجارۃ فھو حلال: 

واعلم أُن مھر الیغی إنھا و ما تأخذہ الزانیة فی مقابلة الزنا بہا من غیر إجارۃ ولا استغجار 
إلی وقت معلومء بل کما فرغا من الزنا:وارتکاب ا حتاء ولا بیقی للزانی بعد ذلك حق فی القیام 








اعلاد الہسن-- -ے. . النہی عن مھر البغی وحلوان الکاھن ۳ٴ‌َ‌" 


عندھا ولا فی الاستمتاع بہا ھذا هو مھر البغی وفی حکمە ما إذا استأجرها لیزنی بہا. فقد علمت 
ان الاستئجار للزنا موجب للخد وما کان موجبا للحد لا یکون موجبا للعوض والأجرۃ أصلا۔ 

وأما إذا استأجر امرأة لیستمتع بہا ویتمکن منہا إلی اُجل معلوم بأجر معلوم فزنا بہا فی تلك 
ليھ فتا تاعت ا ئن الاور 2سس سم مھ ال ولاسی گت ارتا بل مر اج اترم 
المتمة وقد زل هھنا أقدام وتحیرت أفھامء حیث نسبوا إلی أأبی حنیضة الإمام أُنه قال هی من قال ْ 
لامرأۃ: استأجرتك بکذا لأُزنی بكء إنە لا حد عليه وقال: إن ما اأُخذته الزانیة إِن کان بعقد الإجارۃ 
(وحملوہ علی الاجارة والاستعجار للزن) فحلال؛ لان أجر الٹل طیب؛ وإن کان السبب جراماء 
وقالا: هو حرامء وإن کان بغیر عقد فحرام اتفاقاء ولم یقل أبو حنیفة ذلك قط. وإنما قال'“ ما قال 
عمر رضی اللہ عنہء کما تقدم۔ 

ولیس محله الاستشجار صلی صریح الزناء بل محله ما إذا استأأجسرها بلفظ الاستمتاع؛ 
أُو التمکین؛ ونحوها من الألفاظ التی کانت تستعمل فی نکاح ا لتعة من الأمھارء أو الاستجار إلی_ 
أجلء ولم یکن فيه لفظ الزنا قط فھذہ إجارۃ فاسدةء لکونہا قد آجرت نفسھا لتعة قد نسخھا الله 
تعالی ولیس ھذا من مھر البغی؛ لکون ا مدعة غیر الزنا لغ کما هو ظاھر؛ وشرعا فی بعض 
الأحکامء فان الزنا موجب للحدہ وا تعة لا توجبہ. 

تال :رق تی "شیک زلایخب اخند بائرط نی لكاح کلت نیة حکام الد 
والشغار؛ والتحلیلء والنکاح بلا ولی ولا شھود. وھذا قول اکٹر اھل العلم. 00 20 أجمع 
کل من نحفظ عنه من أھل العلم اُن ا حدود تدراً بالشبہة اھ ( ۸۰ء 

فی اذا ما اط فلیس معنی قول الإمام إلا أنە إذا استأجر امرأۃ للاستمتاع بہاء 
أُو للعإمکن منہاء فلا حد عليه؛ ولا علیہا. ویحل لھا ما اأُخذته من الأجرة. لان نکاح التعة 
والاستعجار للاستمتاع وإن کان فاسدا منسوخاء ولکن الأجر طیب للمرأة؛ وإن کان السبب 
حراما۔ وأما إذا زنی بہا من غیر عقدہ وأعطاھا شیا فھو حرام لھا اتفاقا۔ وإذا استأاجرھا للخبز 
والطبخ دون الاستمتاع والدعمکن مننہاء ثم زنی بہا فالأجرۃ حلال للمٰرأة اتفاقا۔ ویجب علیہما 
ا حد إجماعاء لأن الاستجار للخبز والطبخء ونحوهما من ا حدمة لیس من معنی ا متعة فی شیء. 


)١(‏ بدلیل قول ابن حزم بعد ما ذکر أثر عمر رضی اللہ عنہ: قد ذھب إلی ذا ابو جنیفة. (اللؤلف) 











پوای جو رو بک ےکی و کے ہر رق کہ کاو وی یک کا ام و کی ور جک بس کس کو کور ار کے ہے و ول کک پک وہ ا و کم پک لک و و لاشو یب یی 


کت 7 مق اھ ساس ‏ سی سا غاوت 
لیرتی بہا وفعل ذلكء أو زنی بامرأة ٹم تروجھا او اشتراھاء فعلیہما الحدہ وبە قال اکٹر أھل العلم. 
'وقال أیواععدیتفنة: لا حد علیَہسَا فی ھذہ المواضع اھ (۱۹۲۰۱۰)ء لیس بصضحیح 
نأ ۃاللْخَمة جب احد بڑناھا عندنا:من غیر خلاف کما فی“ الدر“ و ”فتح القدیرٴ 
وغیرھماء وا الخلاف فیس إستأجرھا للاستمتاع بہا کما مرہ ولو استاأجرھا للزنا صریحا فھذا 
ما اما باون خی خقدہ سو و ضا آیا تفآ بقل بی اح حمق نعل اش او نعل 
لججر:للسراة قی مل اذلكء:فافھم. 

وأما تشنیع ساس تعاس ارات الناتوفز وس الاضات أما 
اولا: الما ذکرٹا/من:تاؤزیل عَاتسبوہإلیہۂ قد نیة ان الھمام عليه؛ ولا بعد فی؛ لان آاەمة بعد ما 
نسبحت السقت لتاق ا الأعکامز:فلم یفرق الزواۂ بن بینہماء وذ کروا اأُحدھما مکان الآخر 
اولم یتنبہو الدقیقة بنی علیہا الإمام سقوط الحد وحل الأجر فی استعجار الرأۃ للاستمتاع بہاء وأما 
ٹانیا: جج ہے وھ و یس یسوی 


اوھذا نصه. 


ول ان لیخت زیڈ لھ: 
فان قیل: فما تقولون فی کسب الزانیة إذا قہضتہ ٹم تابتء ھل یجب علیہا رد ما قبضتہ إلی 
رس ارت ۸0ک سید وچ ھذا یننی علی قاعدة عظیمة من قواعد الإسلام؛ وھی ان 
من قبض ما لیس لە فہضه شرعاء ثم راد الإ خلص منەہ فان کان اللقبوض قد أُخذ بغیر رضا۔ 
صاحبہہ ولا استوفی عوضه رد عليه. فان تعذر ردہ عليه قضی بە دینا یعلمہ علیيهء فإِن تعذر ذلك 
رد إلی ورتنہ فان تعذر ذلك تصدق بە عنه. کما ثبت عن الصحابة رضی اللہ عنہمء وإن کان 
رضا اندافع وقد استوفی عوصه انحرمء کمن عاوض لی حمرہ أُو خنزیر أو علی زناء و فاحشة 
۱ فھذا لا یجب فیه رد العوض علی الدافع. لأنه اأحرجہ باختیارہء واستوفی عوضہ ا حرمء فلا یجوز 
۔۔۔۔ے۔ ےر سیت 
ویسترد ماله فھذا ما تصان الشریعة عن الإتیان بەہ ولا یسوغ القول بە وھو یتضمن ال جمع ہین 
الظلمء والفاحشة والعذرء ومن أقبح القبیح ان یستوفی عوضه من امرنی بہا ٹم یرجع فیما اأعطاھا 











إعلاء السٹنن : ا ا ۰“ 


باب ضمان الأجیر الشترك _ 

تس تا ”کصاب الآثار ٴ: اُخبرنا ابو حنیفة عن حماد 
عن إبراھیم ان شریحا لم یضمن اُجیرا قط۔ و 

-"٥۷ ۰‏ وأخبرنا أبو حنیفةعن بشر أو بشیر شك محمد عن ایی جعفر محمد 
ال2 ان علی بن أبی طالب کان لا یضمن القصار ولا الصائغ: ولا لحائك قال_ 
محمد: وھو قول أبی حنیفة لا یضمن الأجیر المشتركء إلا ما جیت یدہ (ص۱۱۳)۔ 

٥٥٥۸.‏ قال ابن حزم: روینا من طریق شعبة عن حسماد بن أبی مبلیمان عن 
٠‏ إبراھیم النخعیء قال: لا یضمن الصائغء ولا القصارء او قال: ا خیاط وأشباحہ. 
8۰- ومن طریق حماد بن سلمة نا جبلة بن عطیة عن یزید بن عید اللہ بن 
سس سر سیت ىہ وہ لا ضمان عليه. ۱ 


نول سد چڑھر ام شور سی رہ ایت ۱ 
أکله بل هو خبیث: کہا حکم علیہ رسول اللہ طَِأَ ولکن خبفہ لحبث مکسبہ مہ 
منەء فطریق التخلص منہ وتمام الصوبة بالصدقة بە فان کان محتاجا إليه فلہ ان یأخذ بقدر جاجتہ. 
ویتصدق بالباقیء فھذا حکم کل کسب خبیث سحبث عوضہ عینا کان أو منفعة. 0۰0 

لالم اکم بشمنہ وصوب رد علی لا فان نی حکم بخیٹ کسب 
عے ولا یجب ردہ علی الدافع اھ ٢(‏ ۸۵۱). [ 

' وبالجملة: فلیس کسب الزائیة عتدہ إلا ککسب الام وثوت مك الزائیة یه كغوتِ 
وسومو و مور و-۲ و کو کی تو سو تم رھ 
970ھ 

. باب ضمان الأ۔ بر 1لفیكآ ۱ ۱ 
ُقول: 0۳ھ" أنە کان یضمن الصباغ والصائغ؛ وقال: لا یصلح لاتاى إلا 


ذللك. ۔رواہ من طریق إبراھیم ؛ بن ابی یحبی عن جعفر بن محمد عن أَبیه عن علیء ومن طرزیق 
خلاس عن علیء ومن طریق جابر ا جعفی عن الشعبی عن علی (نصب الرایة .)۲٢٣٢‏ وآخرج۔ 


)١(‏ قلت: وھل ھذا إلا جعل العقل حاکما علی الشرے؟ فانظر من ھومن أھل القیاس والرًی؟ (الؤلف) 














کا ضمان الّأجیر المشترك ٦‏ 
۰٣ن‏ ومن طریق اہن بی ششیة نا آزھر السمان عن عبد اللہ بن عون عن محمد 
اون شرین! أنه کان لا یضمن الأآجیر إلا من تضییع. 
7 اس أَبی شیة عن إسماعیل ؛ بن سالم عن الشعبی؛ قال: لیس 
علی أجیر الملشاھرۃ ضمان. 
۱ لاو ات سو و یھ اس ری تپ سک 
الشعبیء ء قال: ج پود وت 


ترے_۔۔۔۔۔ ےت کے سنہ سسجت 
رضی الله عنہماء حضظا لأأموال الناسء وا حکم الاأصلی هو ما ذھب إليه شریح؛ وعلی فی روایة 
بشر أو بشیر عن أبی جعفر محمد بن علی: واللہ اُعلم. 

قال العبد الضعیف: وحاصل ما قاله بعض الاأحباب اُن عمر وعلیا کانا یریان الغرامة با مال 
سیاسة وھو أیضا خلاف مذھب أبی خنیفة رحمہ اللہ فلا فائدة فی مثل مذاا جوابءوروی 
البیہقی فی ”سننه” من طریق الربیع بن سلیمان عن الشافعیء قال: قد ذھب إلی تضمین القصار 
و ہم مہ سا رو وت 
رس سی سو ہا ۱ 

قال: وقد روی عن علی من وجه آخر: أنه کان لا یضمن اأحدا من الأجراء من وجھ لا یثبت 
مثله وثابت عن عطاء أُنه قال: لا ضمان علی صائع, ولا علی أجیر اھ ٍ:)۱۲۲:١(‏ 
۱ :وحاصل کلام الشافعی ان لم يثبت یثبت عن الصحابة فی ھذا الباب شیء لا الحضمین؛ 
ولا عدتء ولا ثبت عن التابعین: فعن شریخ آنه ضمن قصاراء وعن عطاء لا ضمان علی صائعہ 
ولا آجیں فاختار الشافعی قول شریح, وإليه ذھب أبو یوسف؛ ومحمد مناء واختار أبو حنیفة قول ‏ 
عطاء وأیضا فلا نسلم ضعف ما رواہ جعفر بن محمد عن أبیە عن علی؛ وما رواہ قحادة عن 
خلاص بن عمرو عنه فلا علة للٌُول غیر الإرسالء ولیس هو بعلة عندنا. 

وروایة خلاس, عر عل , صحیحة عندناء و هو قول ابن حزم أیضاء کما مر فی کتاب الجھاد 








إعلاء السان ضمان الأجیر اللشترك ۷ 


٣-۔‏ ومن طریق عبد الرحمن بن مھدی نا سفیان الثوری عن مطرف عنهہ 
قال: جو جحت و یسوم کہ ےت 7 

-٤‏ ومن طریق این أبی شییة عن حفص بن غیاث عن اُشعث عن ابن سیرین 
عن شریح: أنه کان لا بضمن املاح غرقا ولا حرقا. 

۵٥‏ ومن طریق ابن أبی شیبةء نا عبد الأعلی عن یونس بن عبید عن ا حسن 
البصری؛ قال: إذا أُفسد القصار فھو ضامنء وکان لا یضمنہ غرقاء ولا حرقاء ولا عدوا 
مگاہران _.٠٠‏ ْ ۱ 
٦ھ‏ ومن طریق سصید بن منصور عن مسلم بن خالد عن ابن ابی نجیح 
عن طاوسء أُنە لم یضمن القصار وھو قول قتادة وابن شبرمة وحماد بن أأبی 
سلیمانء وھو قول ابی حنیفة والشافعی وزفر وأبی ثور وأحمد وإسحاق والمزنی اھ من 


”ا حلی" .)۲۰٠۲:۸(‏ 


لکن اق ند لا حعة لأحد فی شیء می هُذه الآارہ لکونلہا کلھا ضا غین تحمل الرجٰہ. ا 
فیە ان فلانا ضمن القصار والصبا غء یحتمل أُن یکون ضمنہ ما جنت یداہ؛ ولا نراع فيهہ وما فيه . 
ان فلانا لم یضمنہماء یحتمل ان یکون لم یضمنہما من شیء غالب؛ کا حریق الغالب؛ والعدو 
اللکابرں وھذا ما لا نزاع فیه اأیضاء ولو أُجرینا الآثار علی إطلاقھا لانعکست ححة علی من یحتج 
بہاء لکونە لا یقول بالإطلاق فی التضمین ولا فی ضدہ فافھم. 

وإذا کان کذلك فلا حاجة إلی ا جواب عن أُثری عمر وعلی رضی الله غنہما فی تضمین 
السباغ والك 216ر نس الأخیاب تی مایا علی السامقبل لاآشول: لعلھما 
ضمناہما ما جنت أیدیہماء یؤید ذلك لفظ عبد الرزاق: اُن عمر بن ا خطاب ضمن الصباغ الذین 
انتصبوا للناس فی اأعمالھم ما أھلکوا فی اأیدیہم ولا نزاع فی ضمان الڑھلاك والڑتلاف؛ وإنما 
وا سو با سس کی سو و بر فا فا اھ اما لاک ہمان 
الفقیه قوۃ دلیل أُبی حنیفة رحمہ اللہ فی هذا الباب إذا راجع الھدایة وشروحھا۔ 

قال اللوفق فی ٭ المغنی ٴ :)۱۰٥:١(‏ إن الأجیر علی ضربینء خاص ومشترك فالحخاص هو 
الذی یقع عليه العقد فی مدة معلومة یستحق ا مستأجر نفعه فی جمیعھاء کرجل استؤجر لحدمق 
أو عمل فی بناء یوماء أُو شھراء سمی خاصا لاخعصاص الستاجر بنفعه فی تلك الدة دون سائر 





کر ا > ےی س فان الا الشرے ْ )۸ 


۷ قالل, اہن حزم: روینا من طریق عبد الرزاق عن بعض أُصحابه عن اللیث 
بن سعدعن طفحة بن سعید عن بکیر بن عبد الله بن الشج: اُن عمر بن الخطاب ضمن 
الصانع یعنی من عمل بیدہ (وفیه بعض أصحاب عبد الرزاق مجھول). _ 
-٥٥٥۸ .‏ قال: وصح من طریق ابن ابی شییة نا حاتم بن لئ سرن 
محمد عن أبيهء ان علینا کان یضمن القصار والصواغ. وقال: لا یصلح الناس إِلاً ذلك. 

4ھ ومن طریق ماد بن سلمة عن قبادۃ عن خلامن بن عمروء قال: کان 
علی بن بی طالب یضمن الأجیر. 

۹۰ھ وروی عنه: أنه ضرع نجارا, 

۱ه وصح عن شریح تضمین الأجیر والقصار. 

0۶ وعن إبراھیم'' أیضًا تضمین الصناعء وكذلك عن عبد الله بن عتبة بن 
مسعود. ۱ 

٣۰‏ ٭- وعن مکحول أنه کان یضمن کل اُجیر. 

٤ھ‏ وقالت طائفة: یضسمن کل من أخذ أجراء ررڑی ذِلك عن علی وعن عبد 
الرحمن بن یزید ید وغیرھماء الکل من ”ا حلی ٴ (۲۲:۸) لابن حزم. 


الناس والشترك الذی یقع العقد معہ علی مل معینء کخیاطة ثوب؛ وبناء حائط وحمل شیء 
إلی مکان معینء او علی عمل فی مدة لا یستحق جمیع نضعه فیہاء کالکحال والطبیب؛ سمی 
مشت رکا لأُنه یعقبل أعمالا لائنین, وثلائةق واکٹر فی وقت واحد ویعمل لھم فیشت رکون فی 
منفعشہء واستحقاقھاء فسمی مشت رکا لاشتراکھم فی منفعتہ فالأجیر الشترك هو الصائع وھو 
ضامن ما جنت ید فالائك إذا أفسد حیاکته ضامن ما أفسد نص اأُحمد علی ھذہ الٰسألة 
والتصار شانی لا نتر تی 0ف آوحلہ ار غضرت آر مہ والطناخ ضائن لا آفسا مق 
طبیخ والحباز ضامن ما أأفسد من خسبزہء والحمال یضمن ما یسقط من حمله عن رأسه؛ أُو تلف 
من عضرتہ؛ وا جمال یضمن ما تلف بقودہ وسوقه وانقطاع حبله الذی یشد به حمله؛ والمللاح 
یضمن ما تلف من یدہء أو حذفه أو ما یعالچ ہہ السفیتقہرویٴذلك عن در وعلی وع الله نب 


)١(‏ و ورس با الا ما آنه سعل عن القصار فقال: : یضمن۔ . قال الأعمش: فبلغنی عن حماد: أنه یروی عن 
: إبراھیم؛ أنه قال: لا یضمنء قال: غلقیته الحدییث :٦(‏ ۰ءء (المؤلف) 
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بر کہ عو کاو اپب ا وا و و بی و کوٹ وف ا سو ور ریئو وہ وہ ور وہ و نود سرت او خووو کی کچ سے تھے و دای و وا وہ ھی سم کر کو میٹ و اوہ ں3 


عبت ٹر اش رانک وھو قول بی حنیفة ومالك 20 قولی وت وقال فی 
الآخر: لا یضمن ما لم یتعد. 

قال الربیع: ناتاوب سی لے سرت مھت سوا وک 
عین مقبوضة بعقد الإجارۃ فلم تصر مضمونة کالعین اللستأجرۃ. ولنا ما روی جعفر بن محمد عن 
أٌبیە عن علی: أنه کان یضمن الصباغ والصواغء وقال: لا یصاخ التاس إلاذلك, ون عمل الأجیر 
اللشترك مضمونِ عليه فما تولد مه یجب ان یکون مضمونا.(٦٦٦۰٦).‏ 

راحظلقث ال واباے اعتذق الا بے رف زخاطف الو سی کر رس غر دس را 
تفریطہ فروی عنه لا یضمن نص عليه فی روایة ابن منصورہ وھو قول طاوس وعطاء وأٗبی حنیفة 
وزفر وقول الشافعی؛ وروی عن أحمد إن کان ھلاکه بما استطاع (دفعه) ضمنہء وإن کان غرقا أو 
عدوا غالبا فلا ضمانء ونحو ھذا قال ابو یوسف؛ ومحمدہ والصحیح فی المذھب الأاول. وقال 
مالك وابن أبی لیلی: یضمن بکل حالء لقول النبی عوہ: اعلی الید ما اأُخذت حتی تؤدیه).. 

(قلنا: فھل تقولون بضمان الودیعة والعاریة ة فإنہا ما اُخذته الید أیضام؟ ولنا اُنہا عین مقبوضة 
ٰ بعقد الإجارۃ لم یتلفھا بفعله فلم یضمنہاء کالعین المستاأجرة اھ (١:٦۱۱)۔‏ 

قال: فأما الأجیر ا خاص فلا ضمان عليه ما لم یتعد وھذا مذھب مالكء وأبی حنیغة 
وأصحاب وظاہر مذھب الشافعی؛ ولە قول آخر أُن جمیع الأجراء یضمنونء وروی فی ”مسندہٴ 
عن علی رضی اللہ عنه:أنه کان یضمن الأجراء ویقول: لا یصلح الناس إِلا هذا۔ _ 

ولنا ان عملەه غیر مضمون عليه فلم یضمن ما تلف بە کالقتصاصء وقطع ید السارقء 
وخبر علی کرم الله وجهھه مرسلء والصحیح فیه أنه یضمن الصباغ والصواغء وإن روی مطلقا 
حا می ۶ 00 اصلق سیل علی اید امیر ۹۰۶). ۱ 

وفی ”رد ا حتار“ لم ان للا ما بفعل الأسیر الشترلا) أو لہ والڈول: إما بالتعدی او - 
لاء والثانی: ]ما اُن یمکن الاختراز عنه أو لا۔ ٦‏ 

ففی الول بقَسمیة: یضمن اتفاقاء وفی ٹانی الشانی: لا یضمن امہ وی آرلا: لا یضمن 
عند الإمام مطلقاء ویضمن عندھما مطلقا. 

رای اجاجوویمس می ری ے ظا 707 مَسْلََِالَا يهْمَن ون غیز 
مصلح ضمن: وإن مستورا فالصلح قال فی ”ا حیریةٴ: فھذہ أربعة أأقوال کلھا مصححۃ مفتی 











ج ۔ ١‏ ۱ ۱ +۷ 


باب متی ب وی ار و 
٥ہ‏ عن أبی ھریرةء عن النبی عَوته لا قال: (قال اللہ تعالی ثلائْۃ ُنا خصمھما؛ء 
: وذکر فیہم رجلا استأجر أجیرا فاستوفی منہ؛ ولم یعطه أجرہ أُخرجہ البہخاری؛ 
وقد تقدم. 


وقال بعضھم: قول أبی حنیفة قول غعظاء وطاوس؛ وہما من کبار الَابعینء وقولھما قول عمر 
وعلی؛ وبە سور ہے یت ان لٹاس. وفی ہے رت اعت 
لماع پسچھ ا لات امھ 5 ). ۱ 


باب متی ی یستحق الأجیر أجرہ؟ 

قولە: ”عن أبی ھریرة٭ٴ إلی آخر الباب قال العبد الضعیف: فی ھذہ الآثار ما یوضح ان 
الأجیز إِنما یعطی أجرہ علیٰ عملہ بعد فراغه منه وقد أفرد صاحب ”الھدایة“ باب الأجر متیٰ 
ستحق ما یتعلق بە کثیر من المسائلء یبتنی عليه جملة من الاُحکام والاُعادیث التی ُردعناھا فی 
التن نص فیما ذھبنا إليه فی هذا الباب. 

فال تی 'الوسدالہ 7 الات لا ا اتل رسسی پاعلی سنالاتتتھ انتاقرط 
التعجیلء أُو بالتعجیل من غیر شرط أو باستیفاء المعقود عليه. قال الشافعی رحمہ اللہ: تملك بنفس 
العقد لن ا نافع العدومة صارت موجودة حکما ضرورة لتصحیح العقد. فثبت ال حکم فیما 
یقابله من الدلء ولنا ان العقد ینعقد شیئا فشیئا علی حسب حدوث ا نافع علی ما بیناء والعقد 
معاوضةة ومن قضیتہا ال مساواۃء فمن ضرورة التراخی فی جانب ا نفعة الشراخی فی البدل الآخرء 
وإذا استوفی ا منفعة یثبت الملك فی الأجرۃ لتحقق التسویة وکذا إذا شرط التصجیلء أو عجل من 
غیر شرطء لأن اگ راقعت اھ الف سوا 

وذکر الموفق فی "الغنی ٴ فی حجة مالك وأبی حنیفة قول اللہ تعالی: وإن أُرضعن لکم 
فآتوهن أجورھن 4ء والاأولین من أحادیث الباب؛ ثم أجاب عن کل ذلك بأنه یحتمل الڑیتاء عند 
الشروع فی الرضاء أو تسلیم نفسھاء کما قال تعالی: لفإذا قرأت القرآن فاستعذ باللہ من 
الشیطان الرجیم 4 ای إذا اُردت القراءةء وبأن ھذا تمسك بدلیل ا خطاب وھم لا یقولون بهہ 
کلبلِك ا حدیث بیان ان الأمر بالإیتاء فی وقت لا یمنع وجوبہ قبلەہ کقولہ: فلآفما استمتعتم بە منہن 
فآتوھن اأُجورهن 4ء والصداق یجب قبل الاستمتاع. جواب آخر أُن الأیة والأخبار إِنھا وردت فیمن 
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٦‏ وفی الباب عن أبی هریرۃ مرفوعا: (أعطوا الأجیر أجرہ قبل ان یجف 
عرقه١ء‏ رواہ البیہقی فی ”سننهٴ من طریق عبد اللہ بن جعفر والد علی ا مدیتی عن سھیل 
بن ابی صالح عن أبیە عنہء ووالد علی صدوق حافظ لکنە بلی فی آخرہء بقیة رجاله 
08+ فا حدیث حسن کما قدمنا. ولە طرق ذکرھا ا حافظ فی ”العلخیص ٣‏ 
والزیلعی فی ٴ نصب الرایةٴ او اغخرجہ ابن مَأَكَة امن طریق عید الرعین بن ازید بن آسلم 
عن أبیه عن ابن عمر مرفوعا نحوہ؛ وعبد الرحمن مختلف فیة۔ --_ 

۷ عن جابر بن عبد الله مرفوعا فی فضائل رمضان: قال: (أعطیت أمتی فی 
شِھر رمضان خمسا لم یعطھن نہی قبلی)ء وفیه: (أما الحخامسة فإنه إذا کان آخر لیلة غفر 
الله لھم جمبیعا. فقال رجل من القوم: ا ھی لیلة القدر؟ فقال: (لاأ لم تر إلی العمال 
یعملون فاإذا فرغوا من اُععالھم وفوا اُجورهم؛؛ رواہ البیہقی؛ رز حاستا ا اضق 
من إسناد حدیث أبی ھریرۃ فی ھذا العنی عندہ کما فی ' ٴالترغیب (ص ۱۷۱). 


باب اسٹئجار الأجیر بطعام بطنه وکسوتهہ 
۸مھ۔- عن ابی هریرة؛ أُنه قال: نشات یتیماء وھاجرت مسکیناء وکنت آجیرا 


ےر سان شانتا حقت الا حت کل محلامد ا سن ٤١و١١).‏ 

قلنا: لوق الوقق علی ایت القابنت تن الیا نم یلع مال ف8ق فولة و وألا تری 
إلی العمال یعملون فاإذا فرغوا من اأعمالھم وفوا اأجورھم؛ صریح فی تقدیر ما تعارفہ الناس من 
إ|عطاء الأجیر أجرہ عند فراغہ من العملء فدل ذلك علی أنه وقت الاستحقاق: ولا یغیرہ الششارع 
إلی ما هو أحسن منە وأعدلء ولیس ھذا من الاستدلال بالملفھومء بل هو من الاستدلال بعبارۃ 
النصء کما لا یخفیء وأما إنہا لا تعرض لھا با وقعت فیه الإجارۃ علی المدة. 

قلنا: اض اض الدان ر نکی بی اسرتار فا لی الد فله الاو راہ کم کہا 
ری وت سب سس تہ مسا 

باب استنجار الأجیر بطعام بطنہ وکسوتہ 

قولہ: اوس إلخ: قال العبد الضعیف: فز لی سَيھ اھ جا اظر لوا 

وکسوتہا استخساناء وخالفه صاحبا فقالا: لا یجوز لاُن الأجرۃ مجھولة کما إذا استاأجرھا 








و استئجار الأجیر بطعام بطنہ ‏ وکسوتہ ۲۰۲٢‏ 


لابىة غزوان بطعام بطنی وعقبة رجلی؛ اُحطب لھم إذا نزلواء وأحدو لھم إذا رکبواء 
فالحمد للہ الذی جعل الدین قواساء ام فا رواہ ابن ماجة (ص۱۷۸) 


(0۱) 


. وسندہ 


للخبز والطبخ وله أن ا چھالة لا تفضی إلی ا لمنازعۃء لان فی العادۃ العوسعة علی الأظار شفقة 
علی الاُولاد کذافی ”الھدایةٴ ومفادہ عدم جواز ذلكٰ فی غ غیر الظئر اتضاقاء لافضاء الجہالة 
ہر تہ رج ہر غیر الظئر أیضا ینبغی أُن یجسوز عضد أبی 
َتفة رَتمة الله 

قال فی ”الظھیریةٴ يسک سھ اھت 
الکتاب أُنە لا یجوز. وقال الفقیه أبو اللیث: فی الدابة نأخذ بقول ا متقدمینء اما فی زماننا فالعبد 
یاکل من مال ا مستأجر عادةۃ اھ قال ا حموی: ای فیصح اشتراطہ؛ واعترضه الطحاوی بقوله: 
فرق بین الأکل من مال الملستأجر بلا شرط ومنه بشرط اھہ. 

اأقول: العروف کالمشروط وبە یشعر کلام الفقيهء ٹم ظاہرہ أنە لو تعورف فی الدابة ذلك 
یجوزء تأمل اھ ملخصا من ”رد ا تار“ .)٥٤٤:٤(‏ 
".. وقال این نخزم قی 'اخلی“: لاتجوز الاجازةۃمضنمونِ مم منخدود فی الذمَةء آو بغین 
معینة معروفة ا حد وا مقدارء وھو قول عثمان رضی اللہ عنه وغیرہ. وقال مالك: یجوز کراء الأجیر 
بطعامہ واحتجوا بخبر عن أبی ھریرة: کنت أُجیرا لابنة غزوان بطعام بطنی وعقبة رجلیء قال ابن 
حزم: قد یکون ھذا تکارما من غیر عقد لازمء وأما العقود المقتضی بہا فلا تکون إلا ععلومء 
والطعام یختلف؛ وتختلف الناس فی اأکلە اختلافا متفاوتاء فھو مہجھول لایجسوز اھ 
ملخصا (۲۰۳:۸). ک--7 

وقال الموفق فی ”المغنی“: اختلفت الروایة فیمن استأأجر أجیرا بطعامہ ‏ وکسوتہ؛ أو جعل لە 
اأُجرا وشرط طعامه و کسوتہ فرویٰ عنه جواز ذلكء وھو مذھب مالكء وإسحاقء وروی عن أٌبی 
بکر وعمر وأبی موسی رضی اللہ عنہم أنہم استأجروا الأجراء بطعامھم و کسوتہم. 


)١(‏ قال الحافظ فی ”الإصابة“: وفی ”الحلیةَ من تاریخ أبی العباس السراجٴ سیت سارہ ھت ”کنت أسیر من 
للیل اذا رجل یکبر فلحقتہ؛ فقلت: سا ھٰذا؟۔قال: اکٹرز شکرالل علیٰ اأن کنت أجیرا آبرۃ بنت غزوان لنضقة زحلی وطعام 
بطنیء فإذا رکبوا سبقت یہمء وإذا نزلوا خدمتہمء فزوجنیہا اللہ فأنا أرکب: وإذا نزلت خدمتٴء وزاد این خزیة من هذا 
الوجھ: ٴ وکانت إِذا اُنت علی مکان سھل نزلتء فقالت: لا أریم حتی تجعل لی عصیدةء فھا آنا إذا تیت إلی نحو من مکانہا 
قلت: لا أریم حتی تجعل لی غصیدة٭ اھ (۷:٦۲۰)ء‏ قلت: کان فیہ دعابة رضی الله عنه. 














إعلاء السنن استنجار الأجیر بطعام بطنه و کسوتہ ۲۲۳ 


فرجه وطعام بطنه)؛ رواہ ابن ماجة أیضاء وفی سندہ مسلمة بن علی ا خشنی متروك 
بالمرة. 


۱ وروی عنە اُن ذلك جائز فی الظئر دون غیرھاء اشاتمااف ساسا اکھت 
لأن ذلك مجھولء وانما جاز فی الظشر لقول اللہ تعالی: لإوعلی ا مولود لە رزقھن وکسوتہن . 
تو فأُوجب لھن النفقة والکسوۃ علی الرضاء: ولم یفرق بین اللطلقة وغیرھاء بل فی 
یة قرینة تدل علی طلاقھا. لن الزوجة تجب نفقتہا ‏ وکسوتہا بالزوجیةہ وإِن لم ترضع: ولاُن اللہ 
فان قال: 'لڑوالوارث مشل ذلك چ4 والوارث لیس بزوج. وروی عنە روایة ثالفة لا یجوز ذلك 
بحالء لا فی الظشر؛ ولا فی غیرھاء وبہ قال الشافعی وأبو یوسف: ومحمدہ وأبو ثورہ والمنذر؛ 
لأن ذلك یختلف اختلافا کٹیرا متبایناء فیکون مجھولا. والأجر من شرطہ اُن یکون معلوماء قال: 
ولنا ما روی این ماجة عن عمتبة بن الندر قال: کنا عند رمسول اللہ َء فقراًٴطاسینء حتی بلغ: 
قصة موسی قال: ون موسی آجر نفسه ثمانی حجج أو عشرا علي عفة فرجه وطعام بطنہہ وشرع 
رت .۹ 
قلنا: نعم! | ولکن الحدیث لا یصلح للاحدجاج بەہ لأن فی سندہ مسلمة بن علی ا حشنی؛ 
وھو متروكء واتہمہ ا حاکم بروایة المناکیر والموضوغات عن الاأوزاعی والزبیدیء ولو صح فغایة 
ما فیه ان موسی عليه السلام آجر نفسہ لعفة الفرج وطعام البطنہ ولیس فیە أُن ذلكَ کان و 
الأجر. وہالهملة فلفظة غلی للسہبیة لا للسماوضةہ ون آدعی فعليه الیمان: والاحشمال ضر 
الاستدلال۔ : ۱ 
ھکاس ”کنت أجیرا لابنة غزوان بطعام بطنی ٭ ا لحدیث: قلنا: قد مر 
الجواب عنہ فی کلام ابن حزمء قال: ولأأن من ذکرنا من الصحابة وغیرھم'فعلوہ: فلم یظھر لە 
نکیرء فکان إجماعا اھ. قلنا: وأین الإاجماع؟ وقد خالفھم عثمانء کما ذکرہ ابن حزمء وأیضا 
فلا یبعد اُن یکونوا فعلوہ مکارمة لا إجارة. 
قال: ولأنه قد ثبت فی الظئر بالایة فیثبت فی غیرها بالقیاس علیہاء ولأنہ عوض منفعة فقام . 
لج ةاَٗمتام اسم اریت رلاؤسکت عرفا وھی کسنوۃ الزوجات: وللإطعام 
ور ری فو وو تب سس یت 
جاز فی الخدمة کالأئمان اھ (٦:۹٦)۔‏ ۱ 








باب إذا قال: أجرتك ھذا کل شھر بدرشم جاز فی کل شھر 
۱ ح۸۰۷ عن علی رضی اللہ عنہ قال: 'جعث قرة جوعا شدیداء شكغفخرجت 
اٌطلب العمل فی عوالی ا لمدینة فإذا انا بامرأة قد جمعت مداراء فظننتہا ترید بل 
فقاطعتہا کل ذنوب علی تمرق؛ فمددت سعة عشر ذنوباء حتی مجلت یدای, ثم أُتیتہا 


. قلنا: لیست الاّیة صریحة فی جواز استئجار الظٹر بالطعام والکسوۃء وغایة ما فیہا أنه یجب 
علی ا مولود لە ان یعطی المرضعة ما یکفیہا لطعامھا وکسوتہاء وأما ان ذلك لا بد ان یکون 
معلوعا أو یجوز أُن یکون مجھولا فالایة ساکعة عن ذلكء وقولە تعالی: طلفإن اأرضعن لکم 
فآتوھن أجوره نچ یدل علی أُن ا مراد برزقھن ‏ وکسوتہن أجورھن؛ وأآجر الآجیر یکون:معلوما 
عادة وشرعاء فكذلك رزقھن وکسوتہن أیضا ھذاء ولکن الراجح عندی جواز ال(جارةۃ 
والاسعجار علی الطعام والکسوةء فیاسا علی إجارة الظمر؛ فإن ابا حنیفة یقول بجواز اسٹجارھا 
علی طعامھا ‏ وکسوتہاء وعلله بأن ا جھالة فيه لا تفضی إلی ا منازعة للعرف والعادةء فكذلك أجیر 
ا خدمة إذا تعورف استکجارہ بالطعام والکسوۃء واللّہ تعالی اُعلم. 


ىاب إذا قال: آجرتك ھذا کل شھر بدرشم جاز فی کل شھز _ 

قوله: آعن علی “ إلخ: قال العبد الضعیف: ا حدیث نص فی الباب؛ وھو یدل علی جواز 
الإجارۃ بالمقاطعة ومنہا مسألة الباب أیضاء واختلفت نصوص ا مذھب فيهء فظاھر ما فی 
”القدوری“ و ”الھدایة وغیرہ من ا متون والشروح ان من آجر دارا کل شھر بکذا صح فی واحد 
فقط وفی کل شھر سکن فی أولە صح العقد فیه أیضاء وحاصله صحة العقد فی واحد لزوماء 
وفی الباقی موقوفا. 

وأُما ما فی ”القدوریٴ: أُن العقد صحیح فی واحد فاسد فی بقیة الشھورہ فقال فی 
”احیط ٴ: ھذا قول بعضھم: والصحیح أن الإجارۃ فی کل شھر جائزة وإطلاق محمد یدل عليه 
فیجوز العقد فی الشھر الأأولء والشانیء والثالثء وإنا یقبت خیار الفسخ فی أول الٹانی؛ لانہا 
مضافة إِلی الستقبلء ولکل منہما فسخ الضافة اھ فمعنی قول من قال بالفساد فی الباقی عدم 
اللزومء وأطلق عليه ذلك لاأنه قابل للفساد کذا فی ”رد احتار“ .)٣۷٤٥(‏ ۱ 

وقال الوفق فی ”المغنی“: إذا قال: آجرتك ھذا کل شھر بدرھم فاختلف أصحابناء فذھب 
القاضی إلی ان الإجارۃ صحیحة وھو المنصوص عن أُحمد فی روایة ابن منصورء واختیار ا لحرقی 
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فعدت لی ست عشرۃ تمرق فأٌثیت البی يك فأخبرتہ فأاکل معی منہاٴء رواہ 
کی کا ےس سو سو رت جات 


رذ اوھ لاو اواب ری او سی بی سس امس قر نا 
العقد فیه بالتلیس بەء وھو السکنی هی الدار متلاء وإن لم یتلبس بە؛ او فسح العشد غند انقضاء 
الأول انفسخء وكکذلك حکم کل شھر یأتی وھذا مذھب أبی ور وأصحاب الرأی: وحکی عن 
مالك نخو ھذاء واخعار ابو بکر عبد العزیز وأبو عبد اللہ بن حامد ان العقد باطلء وھو قول 
الثوری؛ والصحیح من قولی الشافعی: لن کل اسم للعددہ فإذا لم یقدرہ کان مبہما مجھولا 
فیکوت فاسداء کما لو قال: آجرتك مد وحمل أبو بکر وابن حامد کلام أحمد (الذی رواہ ابن 
منصور) فی ھذا علی أُن الإجارۃ وقعت علی اأُشھر معینة (ہن قال: آجرتکھا عشرین شھرا کل 
شھر بدرھم). ۱ 

ووجه الأول أن علیاارضیٰ اللہ عنہ أَسَففقی لرجل من الی ود کل دلو بشمرةَ وجناء بە |لی 
انی گگء فاکل منہ وحو نظیر مسبالعاہ لا شروعمہ فی کل شھر مغ ہا تقدم فی العقد من الاتفاق 
علی تقدیر أأجرہء والرضا بیذلە بە جری مجری ابتداء العقد عليه: وصار کالبیع بالمعاطاة إذا جری 
من امساومة ما دل علی التصراضی بہاء فعلی ہذا متی ترك التلبس بە فی شھر لم تشبت الإأجارة فی 
لعدم العقدء وإن فسخ فكذلك ولیس بفسخ فی ا حقیقة لأن العقد فی اُشھر الشانی ما ثبت اھ 
ملخصا (۹١:۱۹)۔‏ 


مؤژاجرة ا مسلم نفسه من الکافر: 
فائدة: دل حدیث الباب علی جواز أُن یؤاجر المسسلم نفسه من الکضار وترجم لە البخاری 
فی ' الصحیح* بقولہ: (ھل یؤاجر الرجل نفسه من مشرك فی اُرض ا حرب؟ وأورد فیه حدیث 
رنہ ہس ےر کرو سس 
حرب؛ واطلع النبی کٹ علی ذلك؛ وأقرہ. ۱ 
ولم سور اف رفک قحال ا کر طراستا رت ا ان راز لِكَ 
کان قبل الإذن فی قتال امش ر کین ومنابذتہمء وقبل الأمر بعدم إذلال اللؤمن نفسه (ولعل حدیث 
الیساب الذی أودعناہ فی التن لم یصح عندہہ لکونە لیس علی شرطہ أُو ذھب إلی الضرق بین 
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-٥٥۸‏ ورواہ ابن ماجة (ص۱۷۸) من حدیث بی هریرة أ٘یضًاء ولکنه فی قصة 
رجل من الأنصار رأی فی وجه رسول اللہ هك أثر ا جوعء فخرج یطلب؛ فإذا بیہودی 
یسقی نخلاء فشارطه کل دلو بتمرةء فاستقی بنحو من صاعین فجاء به إلی النبی لہ 
الحدیٹ مختصراء وفی سندہ عبد اللہ بن سعید بن أبی سعید القبری؛ وہو متروك._ 


الشرکین وأھل الکتاب وعلی رضی اللہ عده لم یؤاجر نفسه إلا من یبہودی أو امرأۃ من الأأنصارء 
وقال الٰھلبج: کرہ أھل العلم ذلك إلا لضرورۃ بشرطین: اأحدھما: أُن یکون عمله فیما یحل 
اللمسلم فعله والآخر: أُنْ لا یغینه علیٰ سا یعود ضررہ علی ا مسلمین وقال ابن المئیر: استقرت 
الذاھب علی ان الصناع فی حوانیتہم یجوز لھم العمل لأھل الذمة ولا یعد ذلك من الذلةق 
بخلاف ان یخدمه فی منزلهء وبطریق التبعیة لہ واللہ اأعلم اھ من ” فتح الباری ٭ (۳۷۱:۵). 


اسئجار المسلم الملشرك: 

وأما استئجار اللشرکین والکفار فقد صح أنہ ٌن عامل یہود خیبر واستأجر عند الھجرۃ _. 
سس رسک یت تی سر سے تو 
و وا وأشار ۂ ا0031) 7ء. تک.ٗٴ000+" 
داود من طریق تحماد بن سلمة عن عبید اللہ بن عمر أحسبه عن نافع عن ابن عمر: ان النبی عو 
حور سی رو رو وج ہےر 
ولمسلمیق لم ِکن۔لھم غمال یکفونہم عملھاء فدعا زمبول ا چنا حر ات 

وروی عبد الرزاق عن این جریج عن ابن شھاب نحوہہ وبالجملة إنما أُجابہم إلی ذلك 

تھا سای ہارسا رھ سر ود منص 
جوازہ بدون ا حاجة نظرء لأنه لیس فیہما تصریح بالملقصودہ وكأنه أخذ ذلك من ھذین ا لحدیثین 
حمضموعا إلیٰ قولہ ملٹ: ےچ ریو ئ بپ تپ فأراد ا جمع بین 
الأخبلر بھا ترجم بھ. 








إعلاء السنن ٠‏ ۱ ۷ 


نو شست 
7 وکسا ضا سی ار ساس قال: دنہی رسول الل يہ أن بتلقی 
کک رر قلت: یر ہی لا بیع حاضر لباد؟ قال: لا 


قال ان بطال: افاف اکھا رھ سے سم شس تاد مات 
للذلة لھم وا المتمع ان یؤاجر السلم نفسے من الشرك ما فيه من إذلال اللسلم اھ من ” فتح 
الباری“ .)۳٦٣٤٣:٥(‏ 

ای مھ رھاب طلست 
بل منه مافيه إعزاز له. کالاستمجار للتعلیم؛ أو لکتابة ا حساب أُو للنظر فی الضیاع والد کاکین 
او لفصل القضاة ونحوہ۔ . وأما استعسالھم أُھل الذمة فی اُعمال السلطانء وتولیتہم القضاء بین 
الناس؛ أُو تولیتہم علی الجند فلا یخفی ما فیه من تسلیطھم علی اأھل الاسلام واستعلادهم علیہم 
فلا یجوز ذلك اأصلا۔ مس مر ور تن وہر کاتبا لە 
یر سو سیف 

باب أجر السمسرة 

قوله: ٭عن ابن عباسٰ“ إلخ: قال العہد الضعیف: اجنج بنە العینی ابی حنیفة: فققال: ومله 
کان أبو حنیفة یکرۂ السمسرة اھ. ولا حجۃة لہ فیەء لأنه عارضء فتوی الراوی ورأیە وھو ما 
ڈکرناہ بصد ذلك من قول این عباس تفسہء وإذا عارضن قوٴل الراوی زؤایتہ فالعبرۃ عندنا يَرأَیہ لا 
بروایتہہ إلا أُن یقال: إن هذا إذا کان قولە او عمله بخلاف روایتہ بعد الروایة ما هو خلاف بیقین. 
. ولا یقین ھھناء لاحعمال ان یکون قول ابن عباس علی سبیل المراضاق لا علی:سبیل المعاقدة. 
وحدیثه امرفوع محمول علی المعاقدة حتماء کما هو ظاھر, ولکن للخصم ان یقول فی تفسیرہ 
الع من بیع الحاضر للبادی بأن لا یکون لە سمسارا أُن مفھومہ أنە یجوز ان یکون سمسارا فی 
بیع ا حاضر للحاضر فان قیل: .ھذا استدلال بالملفھوم وھو لیس بحجة عندنا. تقیل: إن الخصم 
یحتج بە؛ وقد تید ھذا المفھوم بقول ابن عباس: لا بی أُن یقول: وت ےت 
فھو لكء وحمله علی ا مراضاةۃ بعید. : ۱ َ 

وفی 'التلویح: اما قول ان حباس اہن من واکٹر العلماء لا یجیزون ھذا (لأنہا 
وِإِنِ کانت أجرۃ سمسرة لکنہا مجھولة. آرکراط جر ارم ا يك مور أھ کر والاى شازنقق 








دو حر البَي کر ۳۷۸ 


۳ وقال ابن عباس؛ لا باس أن یقول: بع ھذا الثوب فما زاد علی کذا 
وکذا فھو لأك: غلشه البخاری؛ ووصلہ ابن أبی شیبة عن هشیم عن عمرو بن دینار عن 
اہن غباس نحوہ (عمدة القارئ ))١٥٥٦:٤‏ وھذا سند صحیح. 


ومن کرهہ الٹوری؛ والکوفیون. 

وقال الشافعیء ومالك: لا یجوز فإن باع فله أجر مثلهہ وأجازہ أحمد وإسحاقء وقالا۔ هو 
یہی و ود سر جج وت 

قلت: ولکن شرط جسواز القارضة ان تکون بالدراهم أو الدنانیرء ولا تجھوز بالمروض 

إ[جماعیا. و ہو ہو ہ پور ہس 
یعلم الناس ذلك الوقت ان ثمن السلعة یساوی اکٹ سی لف رما اغھنل متا رو 
باق اھ ھن ”فتح الباری ‏ (۳۷۰:۵)۔ ۱ 

قال العینی: وھذا الٰباب فیه اختلاف للعلماء فقال مالك: یجوز ان یستاأجرہ علی بیع سلعة 
۱ إذا بین لذلك اُجلاء قال: وکذلك إذااقال لە: بع هذا الثوب ولك درھم أُنه جائز وإن لم یوقت لە 
ثمناء و كذلك إن جعل لە فی کل مائة دینار شیئاء وھو جعل. 

وقال أحمد: لا بأس ان یعطیہ من الاُلف شیٹا معلوماء وذکر ابن النذر عن حمادہ والٹوری 
أُنہما کرھا أجرہہ وقال أُبو حنیفة: إن دفع.لە لف درھم ی یشتری بہا بزا بأجر عشرة دراھم فھو 
فاسد وکذلك لو قال: اشتر مائة ثوبء فھو فاسدہ فان اشتری لە أجر مثلهہ ولا یجاوز ما سمی؛ 
وقال أبو ٹور: إذا جعل لە فی کل الف شیئا معلوما لم یجز؛ لان ذلك غیر معلومء وإن اکتراہ شھرا 
علی أُن ی یشٹری لە ویبیع فذلك جائز اھ :)٥٦٦:٥(‏ ٰ 

قلت: وا حاصل ان أجرة السمسار ضربان: إجارۃ وجعالہ فالاأول یکون مدة معلومة یجتہد 
فیہا للبیع وھذا جائز بلا خلاف:ء فإن باع قبل ذلك اُخذ بحسابه وإن انقضی الأجل أُخذ کامل 
الأجرۃ والجعالة لا یضرب فیہا اأجلء ولا یستحق فیہا شیا إلا بتمام العملء وھی فاسدة عندنا 
جھالة العمل والأجر معا مرةء وجھالة أحدھما أخری۔ 

وفی ”رد اختارٴ :)٦۹:٥(‏ قال فی ”التاترخانیةٴ: وفی الدلال والسمسار یجب اُجرا نل 
وما تواضعوا عليه ان فی کل عشرة دنانیر کذا فذلك حرام علیہم. 
وفی ”الحاوی“: سٹل محمد بن سلمة عن أجرة السمسارہ فقال: ُرجو أنە لا باأس بەہ وإن 
کان فی الأصل فاسنداء لکشرة التعامل وکثیر من ھذا غیر جائز؛ فجوزوہ لحاجة الناس إلیه 








٤‏ وقال این سیرین: إذا قال: بعه بکذا فما کان من ربح فھو لكء أو بینی 
وبینك؛ فلا باُس بەہ علقه البخاری؛ ووصلہ ان ابی شیسة عن هشیم عن یونس عن این 
سی وت :٢٥)ء‏ وہذا سند صحیح أیضا. 


کدخول المارء وحنہقال: کی نوبت رولت ۱ 
قلت: والحاصل أن ا جھالة الیسیرۃ عضو فی ما جری بہ التعامل لکونہا لا تفضی إلی التزاع 

عادة, ٠‏ ٰ 
لا یشترط فی مدة الاجارۃ اُن تلی العقد: 

فائدة: لا یشترط فی مدۃ الإجارۃ أُن تلی العقد بل لو آجرہ سنة خمس وہما فی سنة 
ثلاث أُو شھر رجب فی انحرم صح: وبہذا قال أبو حنیفة (وأحمد)ء وقال الشافعی: لا یصح إلا 
ان یستاجر من ھی فی إجارته کذا فی ”الغنی“ (٦:٦)۔‏ 

وقد وافق البخاری ال حنفیة فی ھذا البابء واحتج بحدیث عائشة شمة رضی اللہ عنہاء قالت: 
”واستأجر رسول اللہ وأُبو بکر رضی اللہ نہ رجلا من ؛ بتی الدیل هادیا خریتبا فدفعا إلیه 
راحلتیہماء وواعداہ غار ور بعد ثلاث براحلتیہما صبح ثلاثٌء لا یقال: لیس فی ا حدیث أنہما 
استأأجراہ علی اُن لا یعمل إ إلا بعد ثلاث یل الذی فی أنہما استأجراہہ وابتداً فی العصل من وقته 
بتسلیمھما إليه راحلتیہماء وبحفظھماء فکان خروجھما وخروج بعد ثلاث علی الراحلتین اللتین 
قام بأمرھما إلی ذلك الوقت؛ لأتہم الم یکرت استأجراہ سحدمة الراحلتینء بل کانت الإجارۃ لأجل 
ِ الدلائة علی الظریی؛ ولا شک ہا ارت والزی کان یرعی رآحاتیہما عاہر بن قوبربزلا یہ 
قاله ابن ا لمنیر؛ کما فی ”فتح الباری“ (٥:٣٣٦۳)۔‏ 

إذا ثبت ھذا فإن الإجارۃ إن کانت علی مدة تلی العقد لم یحتج إلی ذکر ابتداءھا من حینْ 
تراے۔۔۔ ےت 
کالانصہاء وإن أُطلق فقال: آجرتك سنة أُو شھرا صحء وکان ابتداءہ من حین العقدء وھذا قول 
مالك وأبی حنیفةء وقال الشافعی وبعض أصحاب أحمد: لا یصح حتی یسمی الشھر ویذ کر أی 
سنة ھیء ولنا قول الله تعالی إخبارا عن شعیب عليه السلام: و تا رم 


)١(‏ قلت: مر ماس یس فمیوامتوجمٌسبہیصحاعفعغ در 
وا خلاق ونحوہم لکثرة التعامل بہاء وحاجة الناس إلیہا وإن کان قدر العمل مجھولاء کما:لا یخقی ء (المولف) 7 











دو و ے ات ٢٢‏ 


٥۰٠٥م‏ وقال النختاری: ونم پر ابن سیرین وعطاء وإ وو وی اجر 
السمسار باس؛ وذ کر الحافظ فی ”الفتح“ )۳۷۰:6٥(‏ من رک 


یذ کر ابتداءھا اھ من ٭المغنی ٴ .)۷:٦(‏ 
نل خلاف فی إباحة إجارۃ العقار: 

فائدة: لا خلاف بین اُھل العلم فی إباحة إجارة العقار. ۳+" أجمع کل من نحفظ 
عنه من أُھل العلم علی ان اسعمجار ا نازلء والدواب جائزء ولا تجوز إ إجارتہا إلا فی مدة معلومة 
سی دی وش دی چو شر سر یی جن هو یت 
ولا وصف وقال أصحاب الرأًی: 686 ہہ لتق ا(٦ .)۹۱٣۰‏ 


کر آحمد گزاء امام 

٭ فائدة: کرہ أحمذ کراء ا حمامء وسٹل عن کرائەہ فقال: اُحعشیء فقیل لە: إذا شرط علی 
الکتری ان لا یدخله اُحد بغیر إزار؟ فقال: ومن یضبط ھذا؟ وكأنه لم یعجبەء قال ابن حامد: ھذا 
علی طریق الکزامة تتزیہا لا تحریماء لأنه تبدو فیه عورات الناس؛ فتحصل الإجارة علی قعل 
مخظورء فکرهہ:لذلك: فأما العقد فصحیحء وھذا قول أکٹر أُھل العلم. قال ابن المنذر : أُجمع کل 
من تحفظ عنە من أُمل الغلم أُن کراء ال حمام جائزہ وھذا قول مالكء والشافعی؛ وأبی ور 
وأاصحاب الرأی لان اللکترزی نما یأخذ الأجر عوضا عَنْ دخول الحمام والاغتسال بمائہہ وأحوال 
و موی کی وی در مور اس روز و رت 
کما! 2 0ھ طلعق* (۴۲۶۹). 7 


رد ما حکی عن أبی حنیفة: یجوز ز للحمامی النظر إلی العورة: ۱ 

واسا ما روی عن ابی حنیشة اصاحب ا حمام ان بنظر إلی العورق وحجتۂ ا حتان؛ کما 
ف‌ْ ”الدر “ فقد ردہ اأھل اللذھب؛ قال الشامی: ھذا غیر المعتمدہ ما فی ”شرح الوهبانیة“ : وینبغی 
ان یتولی علی عورته بیسدہ دون ا حادم هو الصحیح؛ ء لأن ما لا یج وز النظر | إلیه لا یجوز 
مس فوق الشیاب اھ اللهم إلا ان بضطر إليه فلا بأس أُن یطلی غورتہ غیرہہ أو یطلی هو عورۃ 
غیرہ اتا ن ویغض بصرہء قال الفقيه أبو اللیث: هٰذا فی حالة الضرورۃ (والاضطرار) لا غیرہ 
مہرم ۳۷ت ۱ ۱ 
ٰ .۳۷وس0" 70 "'" تع 29-0 











الحمام فینورہ صاحب امام فإذا بلغ حقوہء قال لصاحب الحمام: أخرج اف ھذا هو العتمد 
لکثرۃ الأخبار عن رسول اللہ یہ مل أنه کرہ دخول الحمامم ما تکشف فیه المورات: فکیف یجوز 
لداخلہ أُن یکشف عورتہ للحمامی؟ فما رواہ الطیرانی عن الولید بن مسلم؛ قال: ات وروی 
یقوٴل: الفخذ فی اللسجد عورةء وفی ا حمام لیس بعورء قال الھیٹمی فی ' ہی رات 
ثقات اھ ر٤‏ :۹۰ء محمول علی حالة الضرورۃ لا غیں فافھم. 

فائدة: لا یجوز للرجل إجارة دارہ لمن یتخذھا کنیسة أو بیعة 9- ۳۷۲ئ0 
القمار وبه قال ا جماعةء وقال أبو حنیفة: إن کان بیتك فی السواد فلا باُس ان تؤجرہ لذلك 
وخالفہ صاحباہ: وانتتلف اصحابہ فی اویل ول ولنا نہ فعل صحرمء فلم تجمز الإجارۃ علیہ 
کاجارۃ عبدہ للفجور ولو اکتری ذمی من مسلم دارہ فأراد بیع ا مر فیہا فلصاحب الدار منعهء 
پرسور یئ وقال اأُصحاب الرأی: إن کان بیتہ فی السواد والجیل فلە ان یفعل ما شاء کذا 

فی ٭الغنی ٴ (١:٣١۱۳)۔‏ 

قلت: علله فی ”الدر“ وغیرہ با سوادالکوفة غالب أھلھا ال الذمة وهم کون من 
اتخاذ البیعةء والکئیسة وإظھار شرب ا حمر وبیعھا فی قراھم؛ بخلاف الامصازء وقری غیر 
الکوفة فلا یمکنون فیہا من اتخاذ البیع؛ والکنائس: واظھار بیع ا خمور ونحو ذلكء فکان ذلك 
إجارة لعمل قد أقررناغم عليه فتصح؛ وقالا: لا ینبغی ذلك لأنه إعانة علی العصیةء ولا نزاع فی 
کراحتہا دیائتہ نوا اخلاف فی صحنہا قضاوہ وفی حل الأِرۃ لوج ولا عفان لا 
لیت قائمة ئمة بعین الدار وانما ھی بفعل المستاأجر؛ وھہو مختارہ فینقطع نسبته عنەء وصار کما لو 
آجرھا للسکنی جاز وھو لا بد له من عبادتہہ والتکلم بکلسات الشرك والفکر فيەہ فالراجح قول 
الإمام فی صحة مثل ھذہ الاجارۃ قضای وکراھتہا دیانة فافھم؛ فان الروایات قد اختلفت عن 
الإمام فی هذا الباب اخ تھا ماخ کرت أولیء واللہ تعالی أعلم وت : 
للمستأًجر رت الدابة بقدر العادة: 

قائدةۃ: للمستأجر ضرب الدابة بقدر ما جر و اغای و یت باللجام للاستصلات۔ 


ویحٹھا علی السیرہ لیلحق بالقافلة. وقذ صح أَن النبی عٍ گر تی مرن + وضربهء و کان أبو 
بکر یخرش بعیرہ بمحجنہ؛ وللرائض ےقرف لاو اہب ہپائی سی این 








وللمعلم ضرب الصبیان للعاأدیب. . قال الأثرم: سکل اأُحمد عن ضرب ا معلم الصبیان. ۔ قال: 7 
ذنوبہم ویتوفی بجھدہ الضرب؛ وإذا کان صغیرا لا یعقل فلا یضربه ومن ضرب من ھؤلاء 
الضرب الأدون فيە لم یضمن ما تلف. وبہذا فی الدابة قال سالكء والشافعی واسحاق وأبو ٹور 
وأٗبو یوسف ومحمدہ وقال الثشوری؛ وأُبو حنیفة: یضمن۔ لأنه تلف بجنایحه فضمن (والإذن 
مشروط بشرط السلامة) فضمنه کغیر الستأجر؛ کذلك قال الشافعی فی العلم بضرب ااصی؛ 
لأنہ یمکنە تاأدیبه بغیر الضرب اھ من ”الغنی" (١:۱۱۹)۔‏ 


للمعلم ضرب الصبی ثلاا بالید لا بالخشبة والعصا: 
اوفی ”الدر“: وإن وجب ضرب ابن عشر علیہا أی علی الصلاةۃ بید لا بخشبة؛ لحدیث: 
٠ی۶۶‏ ػ۰ 
قلت: والصوم کالصلاة علیٰ الصحیح ء (ویؤمر یاعادة ما صلاہ بلا وضوء لا لو أُفسد 
و افف ظ الشامی) وینہی عن شرب ال خمر لیألف ا حیر ویترك الشر اھ قال الشامی: 
قؤله: بیند أی ولا یجاوز اشلاثء وکذلك العلم لیس لە ان یجاوزھاء قال'' عليه السلام مرداس 
العلم: وإہاك اُن تضرب فوق الثلاث فإانك إذا ضربت فوق الفلاث اقتص اللہ مك اھ إسماعیل _ 
عن؟أحکام الصغار للإستروشنی وظامرہ آنہ لا بضرب بالعصا فی غیر الصلاة ابضا اه (' .)۳٦٣٣‏ 


العین الستاجر ة أمانة فی ید المستأجر: 

١‏ فائدة: العین الستأجرة أمانة فی ید للستاًجرء إن تلفت بغیر تفریط لم یضمنہاء لا نعلم فی 
مد علفاء لأنہ قبض العینَ لاستیفاء منفعة یستحقھا منہاء وإِذا انقضت الدة ذ فعليه رفع یدہء ولیس 
علیہ الردہ وعلی ھذا متی انقضت الدة کانت العین أأمانة فی ییدہہ إِن تلفت من غیر تضریط 
فلا ضمان عليهء فان شرط الموجر علیٰ الستاأجر ضمان العین فالشرط فاسدہ لأنه ینافی مقتضی 
العتشفدء وھل تفسد الإجارۃ بە؟ فیه وجھان بناء علی الشروط الفاسدة فی البیع؛ وروی الأثرم 
یاستادہ:غن ابن عمر قال: ”لا یصح الکراء والضمان “ وعن فقھاء المدینة أنہم کانوا یقولون: 


)0 مم آقف علی حالہ من الصحة وغیرھاء ولا علی من خخرجہ قال الحافظ فی ”الاصابة“: مرداس العلم ذکرہ أبو زید الدبوسی 
فی ”کتاب الأسزار“ بغیر سندہ فقال: مر النبی گل بمرداس العلمء فقال: : وإباك وا خبز اللرقق والشرط علی کتاب اللہ وھذا 
لماقف لە علی إسنادہ إلی الات اھ (:۸۱). (الؤلف): 











إعلاء السنن ۱ فوائذ خی نَم اِلامارة ۲۳ 


٭لا نکتری بضمانٴ ار نر نت وت سے 
ُشباہ ھذہ الشروط (کأن لا یسیر وقت القائلقہ أو لا یتأخر بہا عن القافلةہ او لا یسیر فی آخرھاء 
و لا یسلك بہا الطریق الفلائیة)؛ فتعدی ذلكء فتلف شہء مما حمل فی ذلك الحمدی فھو 
ضامن؛ قَأّما غیر ذلك فلا یصح شرط الضمان فيەء وإن شرطه لم یصح الرشط لان ما لا یجب 
ضمانه لا یصیرہ الشرط مضموناء وما یجب ضمانہ لا ینتفی ضمانه بشرط نفيهء وعن أحمد أُنە 
سغل عن ذلك فقال: (السلمون علی شروطھم؛؛ وہذا یدل علی نفی الضمان بشرط وجوبه 
بشرطہه اھ من "الغنی '(٦:۱۱۸)ء‏ قال فی ”الدر عن ”الأشباہ“ وغیرها: ”إن الأجر والضمان 
لا یجتمعان “ .)۳٥٣:٥(‏ 


: ور سم ال البابور والبرید علی المفتی بە: 
۱ ٭ قل: ما تضمین أُھل البرید والبابور فلیس من باب ضمان ا مستأجرء بل و من باب ضمان 
لأجیر الشتركہ وقد عرفت أن الفتی بە فيه ھو قولھما بالضمان. 


لا ضمان على شماہ راظ عرف منہ ا حذق: 
نت فائدة: :لا ضمان علی حجامہ ولا ختانء ولا مطیب إذ عرفت منہم حذق الصنعقہ ولم تجن 
أیدیہم. . وا حاصل ان مؤلاء إذا فعلوا ما ُمروا بە لم یضمنوا بشرطین: اأحدھما: أُن یکونوا ذوی 
حذق فی صناعتہمء ولھم بہا بصارة ومعرفة۔. لأنه إذا لم یکن کذلك لم یحل لە مباشر ة القطع. 
وإذا قطع مع هذا کان فعلا محرماء فیضمن سرایتہ کالقطع ابتداء۔ 

الثانی: ان لا تجنی أیدیہمء فیتجاوزوا ما تبغی أن یقطع, فأما إ إِن کان حاذقا وجنت یدہ 
ضمن فيه کل لأنہ إتلاف لا یختلف ضمانه بالعمد وا خطأُ فأشبه إتلاف ا مالء وھذا مذھب 
الشافعیء وأصحاب الرأیء ولا نعلم فیه خلافا اھ من ' الغنی” (٦:١۰٢٦)۔‏ 

قلت: روی مالك فی ٭الموطأًٴ عن یحبی بن سعید: : ان أا الدرداءِ کتب إلی سلمان اُن هلم 
إلی الأر ض ا لمقدسة فکتب إليه سلمان أُن الأرض لا تقدس اُحداء وإنما یقدس الإنسان عمله وقد 
لغنی اُنك جعلت طبیبا”' تداویء فان کنت تبری فتعما لكء ون کنت مغطبہا فاحذر أن نقتل 
إنساناء فتدخل النار فکان و الدرداء إذا قضی بین اثنین ثم ادبرا عنه نظر إلیہما فقال: متطیب 
واللہ! إرجعا إلىء اُعیدا قصتکماء اھ من ”جمع الفوائدٴ .)۲٥۹:۱(‏ 


.)١(‏ یعنی قاضیا بین الناس. (اللولف) 











من تطبب ولم یعلم منه طب فھو ضامن: 
وروی أبو داود والنسائی وابن ماجة وا حاکم عن ابن عمرو مرفوعا: من تطیب ولم یعلم 
منه طب فھو ضامن؛ وإسنادہ صحیح؛ کما فی ”العزیزی " (۳۲۰:۳). ْ 


ال الوق: یجوز لاسعجار علی اختاوالدارہ رلنویرشم 


یجوز استنجار الآدمی بغیر خلاف: 

قال: ویجوز استعجار الآدمی بغیر خلاف بین أھل العلم راد ور ام 
لرعایة الغنمم واستأجر النبی ِء وأبو بکر رجلا لیدلما علی الطریقء وذکر النبی عَه رجلا 
استاأجر أجراءی کل اأجیر بفرق من درةہ وقال: دنا مثلکم ومثل أأھل الکتاب کمثل رجل استاأجر 
أجراء فقال: من یعمل لی من غدوۃ إلی نصف النہار علی قراط قیراط٤ء‏ قال: ویجوز الاسنمجار 
للبناء وتقدیرہ بالزمان؛ او بالعملء فإِن قدرہ بالعمل فلا بد من معرفة موضعہ لأنه یختلف بقرب 
الماء وسھولة التراب؛ ولا بد من ذکر عرضہء وطوله؛ وسمکہ؛ وألة البناء من لین وطین؛ وحجر 
وطین, أو شید وآجر أُو غیر ذلك اھ (٣:٦۳)ء‏ ویدل علی ذلك قولە تعالی حکایة عن موسی 
وب ریت ظافوجدا فیہا جدارا یرید أُن ینقض فأقامے قال لو شعت لتخذت عليه 
اأُجراچ4ء قال سعید: ٭اُجرا نأکله و آئ لو فارطت علیٰ لاجر ممیت اکا ذللع وفیه دلاۃ 
علی أُن الاجارۃ تضبط بنعین العمل کما تضبط بتعین الأجلء کذا فی ”فتح الباری " .)۳٦٣: ٥(‏ 


یجوز اسٹئجار ناسخ لینسخ کتب فقه ونحوہ: 

قال: ویجوڑ اسعمجار ناسخ لینسخ لە کتب فقےء ار عدیف آز مرا ما ساۂ أو لات 
ولا بد من التقدیر بال مدة؛ أو العمل۔ فان قدرہ بالعمل ذکر عدد الاُوراق وقدرھاء وعدد السطور فی 
کل ورقة وقدر ا حواشی: ودقة القلم وغلظہ لأن الأجر یختلف باختلافہ؛ فان عرف ا لخط 
باللشاھدة جاز؛ قال ابن عقیل: لیس لە محادثة غیرہ حالة النسخء ولا التشاغل بما یشغل سرہ ۔ 
ویوجب غلطہه ولا لغیرہ تحدیثہ وشغلهء وكکذلك کل الاعمال التی تخل بشغل السر والقلب 
کالقصارق والنساجة ونحوھما۔ ۱ 








إعلاء السنن فوائد شتی فی مبحث اللآجارة ۱ اھ 


یجوز أن یستأجر من یکتب لە مصحفا: 

قال: رس راو کواسرتا یھ ا کم نھم در 
بن زید ومالك بن دینارء وبە قال اُبو حنیفةہ والشافعیء وأُبو ٹور وابن النذر وقال ان سیرین: 
لا بس ان یستاأجر الرجل شھراء ٹم یستکتبہ مصحفا. 

وکرہ علقمة کتابة للصحف بالأجر. ولعله یری ان ذلك مما یختص فاعله بکونە من اأھل 
القربقِ فکرہ الأجر عليه کالصلاۃء ولنا أنه فعل مباح یجوز ان ینوب فيه الغیر عن الغیر فجاز اأخذ 
الأجر عليه ککتابة ال حدیث؛ وقذ جاء فی ا حبر (أحق ما اأُخفتم عليه اُجرا کتاب اللہہ اھ ٦(‏ ۷۰). 
اقلت: ہذا فی الرقیة خاصة کما مر. 


یجوز الاستئجار خصاد الزرع بغیر خلاف: 

قال: ویجوز ان ن یستاأجر لحصاد زرعہء ولا نعلم فیه خلافا بین اُھل العلم وکان إبراھیم بن 
۱ أدھم یؤجر نفسہ حصاد الزرع ویجوز ان بقدرہ بمدق وبعمل معین مثل ان یقاطعه علی صاد 
زرع معین اھ ٦(‏ ۷۰). ۱ 


یجوز استئجار ا خضیں والکیال والوزان بغیر خلاف: 

قال: ویجوز اسنمجار رجل لیدله علی طریق. ویجوز استمجار کیال ووزان لعمل معلوم؛ أُو 
فی مدة معلومة وبہذا قال مالكء والٹوری والشافعی؛ وأصحاب الرأی ولا نعلم فیه مخالفا. فان 
النبی ٭كٌء وأبا بکر رضی اللہ عنه استاأجرا عبد اللہ بن أریقط لیدلھما علی طریق المدینةء وفی 
حدیث سوید بن قیس: ٠‏ أُتانا رسول اللہ فاشتری منا رجل سراویلء وٹم رجل یزن بأجر فقال 
رسول اللہ حا زن وارجح ‏ رواہ أُبو داود اھ .)۳۹:٦٣(‏ 
من استاجر الدار أن یسکنہاء أو یسکن غیرہ فیہا بغیر خلاف: - 

قال: ومن استأجر عقارا للسکنی فلە أُن یسکتە ویسکن فيه من شاء ممن یقوم مقامہ فی 
الضبرر أُو دونە ویضع فيه ما جرت عادة الساکن بە من الرجال والطعام ویخزن فیہا الثیاب وغیرھا 
ما لا یضر ببہاء ولا یسکنہا ما یضر بہاء مغل القضارین وا حدادین؛ لان ذلك یضر بہاء ولا یجعل 
فیہا الدواب لانہا تروث فیہاء وتفسدھاء ولا یجعل فیہا السرجین ولا رحی؛ ولا شیئا یضر بہاء 
ولا یجوز أُن یجعل فیہا شیغا ثقیلا فوق سقف لأنه یثقلهە ویکٹر خشبهہ ولا یجعل فیہا شیا یضر 








کا لابو ود اک و و و و ہیں ہے ک ہں و جو کک او سوک روک و ور ول وو و و و سی اوک کے ہو مر و و کوک و و ھا و او ا و ھپ کن 


ہا إلا ان ۔ کوروت سو یپوی سی و دن .)٥‏ 


یجوز للمستاأًجر إجارۃ العین الستاجرة: 

قال: ویجوز للمستاأجر ان یؤجر العین الستاجرۃ إذا قبضھاء نص عليه اأحمد وھو قول سعید 
بن للسیب وابن سیرین ومجاھد وعکرمة وأپی سلیمان ابن عہد الرحمن والنخعی والشعبی 
والٹوری والشافعی وأصحاب الرأیٰ وذکر القاضی فیە روایة أخری (عن أحمد) أنە لا یجوز لن 
النبی يك دنہی عن ربح ما لم یضمن)؛ والنافع لم تدخل فی ضمانہ والأول أصح؛ لان قبض 
العین قام مقام قبض ا نافع اھ .)٢٣٥:٦(‏ 


حکم إجارۃ العین المستأُجرۃ ببِثل الأُجر وزیادة منه: 

قال: ویجوز للمستاًجر إجارۃ العین الستاًجرۃ بمثل الأجر وزیادق نص عليه اأحمد وروی 
ذلك عن عطاء والحسن والزھری؛ وبە قال الشافعی وأٗبو ٹور وابن النذرہ وروی غن اأحمد أنه إِن 
اأحدث فی العین زیادة جاز ان یکریہا بزیادة وإلا لم تجز الزیادةء فان فعل تصدق بالزیادة. روی 
مذاعن الشعبیء ویە قال الٹوریء وأٗبو حنیفة لأنه یربح بذلك فیما لم یضمنء وقد نہی النبی ظط 
عن ربح ما لم یضمن اھ .)٤٥:٥(‏ 

وفی ”ا حلی ‏ من طریق ابن أُبی شیبة نا عباد بن العوام عن عمر بن عامر عن قتادة عن نافع 
عن ابن عمر أُنە قال فیمن استأجر أجیرا فآجرہ باکٹر ما استأجرہ قال ابن عمر: ”الفضل للاول َء 
ومن طریق ‏ وکیع نا شعبة عن قتادة عن ابن عسر: ”أنه کرهەٴ وصح عن إبراھیم أُنه قال: ٭یرد 
الفضل هو رباٴ ولم یجزہ مجاحدہ ولا أیاس بن معاویق ولا عکرمة وکرهہ الزھری بعد ان کان 
یبیحه؛ ‏ وکرهە میمون بن مھران وابن سیرین وسعید بن السیب وشریح ومسروق ومحمد بن علی 
والشعبی وأٗبو سلمة بن عبد الرحمنء وأباحه سلیمان ابن یسار وعروۃ بن الزبیرء والحسن وعطاء. 

قال ابن حزم: احتج ا انعون من ذلك بأنه کالرباء وھذا باطلء بل ھی إجارۃ صحیحة 
ولا فرق بین من ابتاع بشمنء وباع باکٹرہ وبین من اکتری بشیء وأکری باکٹر. 

(قلت: الفرق بینء فإِن امبیع یدخل فی ضمان ا مششری بعد البیعء والعین الستاأًجرة أمانة فی 
ید الستأجرء فکان إجارتہا باکٹر ما استأجرها من ربح ما لم یضمن). ۱ 

قال: وا مالکیون یشنعون بخلاف الصاحب الذی لا یعرف لە مخالف؛ وھذا ما تناقضوا 








إعلاء السنن ٠:‏ فوائد شع شتی فی مبیحث الإاجارةۃ ۲۰۱۷ 


الات ا لم سر ولا رت لاق ذلك مات من ااسحابق 

(قلت: فقویت حجة أبی حنیفة بذلك)؛ قال: ومن قال بقول أأبی حنیفة فی ذلك الشعبی؛ 
(قلت: لم اُدر حکمة ھذا التکرارء فقد مر ذکرہ فی.امانعین): قال: والعجب أُنہم قالوا: یعصدق 
بالفضلء وہذا باطل لأُنه إن کان حلالا فلا یلزمه اُن یعصدق بە إِلا أن یشاء وإن کان حراما عليه _ 
فلا یحل لە اُن یتصدق با لا ملك اھ (۱۹۸:۸). ۱ 

قلت: اس ماس تمالا تر نار اھ ان 2ا وم سن 
ملك المستأجر للفضلء وکان ھذا الفضل من ربح ما لم یضمنه ما ذکرنا آنفا فلم یطب لە؛ وحکم 
۱ الللك ا حبیث ان یتصدق بە؛ فافھم. 

قال أحمد: وقال الئخعی: ھا وَسا لت ھ2 سو تھا ا 
یعین فییہاء او یقطع, او یعطيه سلو کا أو إبراء أو یخیط فیہا شیخاء فإن لم یعنی فیہا بشیء فلا 
یأمحذن فضلاء قال اللوفق: وھذا یحتمل اُن یکون النخعی قاله مبنیا علی مذھبه ان من استاأجر شیٹا 
لا یؤجرہ بزیادةقہ وقیاس اللذھب ای مذھب أحمد) جواز ذلكء سواء أعان فیہا بشیء أو لم یعن 
اھ (ص .)٢٥‏ قلت: وحجۃة ا حنفیة أأقوی ما یکون فی الباب: وھو نہیە عّه عن ربح ما 
لم یضمن: فتذ کر. 


یجوز استنجار أمتہ, وأختہ, وہنتە لرضاع ولدہ بغیر خلاف 
دون استئجار امرأته لرضاع ولدہ منہا: 

قال: ویجوز للرجل استمجار أُمتہء وأخته؛ وابنته لرضاع ولدہء وكذلك سائر أقاربہ بغیر 
خلاف وإن استأجر امرأته لرضاع ولدہ منہا جاز ھذا الصحیح من مذھب أحمد وذکرہ 
الحرقی سواء کانت فی حبال الزوج أو مطلقةء وقال القاضی: لیس لھا ذلك؛ وتاأول کلام ا حرقی 
علی اُنہا فی حبال زوج آخر وھذا قول أصحاب الرأی وحکی عن الشافعی؛ لأنہ قد استحق 
حبسھا والاستمتاع بہا بعوض فلا یجوز ان یلزمه عوض آخر لذلك اھ .)۷٦:٦(‏ وأیضا فإن 
إرضاع الولد واجب علی الام دیانة إذا لم یکن بہا عجز عنه؛ ولا یجوز الإجارة علی عمل هو 
واجب علی الانسان عیناء ودلیل الوجوب قوله تعالی: فلوالوالدات یرضعن أولادھن حولین 
کاملین ...ہچ الای ولا یرد علی ذلك ما أوردہ ا موفق علی العلة العی ذکرھا بقولە: إن ا حبس 
والاستمتاع غیر ا حضانة واستحقاق منفعة من وجھ لا یمنع استحقاق منفعة سواھا بعوض آخرء 














ج۔- ۷٦‏ فوائد شتی فی مبحث الاأجارةۃ ۲۸ 


کما لو استأجرها أولا ثم تزوجھا اھ .)۷٦:٦(‏ 


الجواب غن قصة أم موسی فی أخذھا الأجر علی إرضاعد: 

ولعل أحمد یحتج بقصة ام موسی حیث أرضعتہ بأمر فرعونء وأجری علیہا النفقةء ولنا أُن 
نقول: لم یکن أُخذھا ذلك من باب أُخذ الأجرة علی الإارضاعء ولو سلم فیجوز للمسلم ان یأخذ 
أموال أُھل ا حرب فی دارھم بطیبة أنفسهم بای وجه کان من غیر عذرء وأیضا فلو أقرت باأنہا 
امہ واأبت رن ا لم فرعرت کونە من بٹی اسرائیلء وقتلهء ومن و ہبلیتین فلیختر اُھونہماء 
واللہ تعالی اعلم. 


لا یجوز أن یکتری دابة مدة غزاته: ۱ 

قال: ولا یجوز أن یکشری (دابق) مدة غزاته ھذا قول اکٹر أُمل العلمء منہم الاأوزاعی؛ 
راغائی راساب اید وتال ات کرات لہ را ہاج کرد تا انان 
ھذہ إجارۃ فی مدة مجھول وعمل مجھول فلم یجز کما لو أکراہالمدة سفرہ فی تجارتہ. 
فان سمی لکل یوم شیئا جاز: 

فان سمی لکل یوم شیکا معلوما جاز؛ وقال الشافعی: ہذا فاسد أیضاء لان مدة الاجارة 
مجھولة ولنا أنه کما لو قال: آجرتكغ هذہ الدار کل شھر بدرھم وھو جائز بدلیل ما مر: أن 
علیارسیق اعد اج لن کل ذل رك اه عالضا زاقان ِٴ : 


اأجمع أھل العلم علی اإجارۃ کراء الإبل إلی مکة و غیرھا: 

قال: أجمع أھل العلم غلی إجارة کراء الإبل إلی مکة وغیرھاء ولان بالناس حاجة إلی 

السفرء وقد فرض اللہ تعالی علیہم ا حجء وأخبر أنہم یأٗتون فڑ... رجالا وعلی کل ضامر يأتین من 

کل فج عمیقہ4؛ لین لگل أخد بْيْة ملکھا ولا یقدر علی معاناتہاء والقیام بہاء والشد علیہاء 
قد دعت الحاجة إلی اسمجارھاء فجاز دفعا للحاجة إذا ثبتِ ھذا فمن شرط صحة العقد معرفة 
امتعاقدین ما عقدا عليه. 

فأما الجمال فیحتاج لی معرفة الراکبینە والآلة النی -+-+)( آ ھا رف نار 
غیرھاء وإن کان مقتبا ذکرہ وھل یکون مغطی أو مکشوفا؟ وباذا یغطی؟ ویحتاج إلی معرفة 











ہضادےع ع یع و ےج عو ےج ےج ےی عو ےم ھی رع ع اع اع ھ ع دع ع ع جع یع جع اع دع عم ع عج دج ھ ع ع اہم ھ ھ 


الوطاء الذی یوطاً بە ا حملء وا لمعالیق التی معه من قرب وسطیحة وسفرةء وذکر سائر ما یحمل 
معه؛ وبہذا قال الشافعی مع جواز الإ٘طلاق فی الغطاء والعالیق؛ وحملھا علی العرف فی روایة 
عنہ بو ثور وابن المنذر: 

وقال أبو حنیفة: إِذا قال: شر رھواملسا رس ش رتا 
لأن ذلك یتقارب فی العادۃ فحمل علی العادۃ ا وأما الستاجر فیحتاج إلی معر فة الدابة التی 
٠‏ یرکب علیہاء لأن الغرض یختلف بذلك اھ :)۹۲۰٦(‏ 


لا خلاف فی صحة إجارة الرا عی, ولا ضمان عليه: 

قال: ولا نعلم خلافا فی صحة اسعجار الراعیء وقد دل عليه قول اللہ تعالی مخبراعن 
شعیب عليه السلام أُنە قال: فلإنی أرید أُن أُىکحك إحدی ابنتی ھاتین علی ان تأاجرنی ثمانی 
حجج٭4؛ وقد علم ان موسی عليه السلام آجر نفسے لرعایة الغنم. إذا : ثبت ھذا فلا ضمان علی 
الراعی فیما تلف من ا ماشیة ة ما لم یتعد ولا نعلم فیه خلافا إلا عن الشعبیء ؛ فإنه بروی عنه أُنە ضمن 
الراعیء ولنا انە مؤئمن علی حفظھا فلم یضمن من غیر تعدہ ولاُنہا عین قبضھا بحکم الإجارۃ فلم 
یضمنہا من غیر تعد کالعین الملستأأجرةء فأما ما تلف بتعدیه فیضمنه بغیر خلاف اھ .)۱۲۷:٦(‏ 


جوز إجارۃ ا حلی: 
قال: وتجوز إجارۃ الحلی؛ نص عليه أحمد زا قال الفوریٰ والشافعی واسحاق وأبو ور 

راشتعاب ارات زی عن آسند آئه قال؟ ا انڑیمائ؟ 'وقال مالك فی إجارۃ الحلی 
والفیاب: ”ھو من الشتبہاتٴ ولعله یذھب إلی أُن اللقصود بذلك الزینةء ولیس من القاصد 
الأصلیة اھ ولنا اُنہا عین ینتفع بہا منفعة مباحة مقصودة مع بقاء عینہا فأُشبہت َائرماجوڑ 
إجارتہ ‏ وکونہا زینة لا یمنع کونہا من المقاصد بقولہ تعالی: اتر کبوھا وزینتء وقوله: 'لقل من 
حرم زینة الہپ4 الاّیة (ص ۱۲۹). 

:ال الد الضشعیق: ولا بجور[جَارۃ الَدایة لیجبہا ہن یدیە ولا کیپ وضع لے 
استأجرھا لھما)ء ولا لأجل ان یربطھا علی باب دارہ لیراھا الناسء فیقولوا: له فرس؛ ولا إجارۃ 
ثوب لأجل أُن یزین بیتہ و حاتوقہ یہہ لن لہ مناقع غیر مقصبودة من المین+ وکا َاستَاجرٍ طیما 
لف ای ”الدر مع الشامیة“ (٥ہ:۳۲).‏ 

















> وت فوائد شتی فی مبحث الإاجارۃ ۲۲۲ 


وقال الموفق فی ”الغنی“: یجوز اسعجار ما یبقی من الطیبء والصندلء وأقطاع الکافور؛ 
والند لعشمه المرضی مدة ثم یردونہہ لاُنہا منفعة مباحة فاُشبہت الوزن والتحلیء مع أنە لا ینفك 
من إخلاق وبلی اھ .)۱۳۱:١(‏ 
لا یجوز عندنا استئجار الدار لیتخذھا مسجدا: 

قال: ویجوز استغجار دار یتخڈھا سسجدا تصلى فیدب وبه قال مالكء لھا وقال ایز 
حنیفة: لا یصح اھ .)۱۳۲:١(‏ 

قلت: ومنشاً الخلاف ان الاسعجار علی الطاعات لا یجوز عندہء ٰیجوز عند غیرہء وقد مر 
الکلام فیە با لا مزید عليه. 





لا یجوز الاستئجار لمنفعة محرمة: 
قال: ولا یجوز الع دک تھسا سیف والنوحء والغناء وبه قال مالك 
والشافعیء وأٗبو حنیفة وصاحباہ وأبو ثورء وکرہ ذلك الشعبیء والنخعی لأنه محرم فلم یجز 
الاستعجار عليهء کإجارة أمة للزناء ولا یجوز استشجار کاتب لیکتب لە غناء ونوحاء وقال ابو 
حنیفة: یجوز (لأن ا حرم ہو فعل الغناءٰ والنوح؛ لا کتابتہ وقراءتہ بلا تغن ونیىاحق)؛ قال: ولنا أُنە 
انتفاع بمحرم فأُشبه ما ذکرناء (قلت: وفیه ما فیه). 


لا یجوز الاستنجار حمل ا حمر ولو نصرانی ویقضی للحمال بالأجر: ۱ 

قال: ولا یجوز الاستشجار علیٰ حمل ا حمر لن یشربہاء ولا علی حمل خنزیرہ ولا میتة 
لالق رای لکل ورنتاقال آ رت مد والتاش رتال اورکرتت نر لاہ اتل 
لا یتعین علیہ بدلیل أنە لو حملہ مثله جازء ولأنہ لو قصد إراقته او طرح الیتة جاز اھ (١:٣٥۱۳)۔‏ 

قلت: قد اختلفت الروایات عن اللإمام فی ھذا البابء فروی عنه جواز بیع العصیر بمن یعلم 
أُنه یصخذہ خمراء وقیل: یکرہ لإعائته علی اللعصیةء وزاد القتھستانی معزیا للخانیة: أنە یکرہ 
الاقاق ری ادن بارط ہہ لا پور عتی لکوت المیة قوم میتہ لخلاف المجنی: کاڈ 
اللعصیة لا تقوم بە بعینہ بل بعد تغییرہ إلی ا حمریةء کذا فی ”الدر مع الشامیة٭ّ (۰:٦۳۸)ء‏ وإذا 
کان کذلك فیکرہ حمل ا حمر من یشربہاء لکون العصیة تقوم بعینہاء وما فی بعض الروایات من _ 
جواز الاستمجار علی حملھا معناہ أُنه یقضی للحمال بالکراء وإن کان الإجارة والاستمشجار 











إعلاء السنن ۱ ۲۲ 


باب الاجارۃ من غیر مشارطة اعتمادا علی العرف 

۱ ۲٦ھ-‏ قال الشبی ‏ لج لھند: مو وچ ہں سو رواہ 
البخاری وغیرہ من حدیث عائشة مطولا۔ 

۷- وعن نس قال: (حجم رسول اللہ عكه أبو طیبة فأمر لہ رسول اللہ ع نگ 
بصاع من تمر). ا حدیث رواہ البخاری وغیرہ. -- 

۸ وعلق البخاری عن ا حسن (البصری): ”آ یئ سط اشن 
مرداس حمارا فقال: بکم؟ قال: بدائقین, ف رکبە؛ ٹم جاء مرة أخری فقال: ا حمار 
ا حمار فرکبهء ولم یشارطہه؛ فبعث إليه بنصف درھمٴء وصله سعید بن منصور عن 
۱ ہشیم عن یونس؛ فذ۔کر مثله (فتح الباری ۳۳۸:۹). 


مکروھاء وھذا کما روی عن أحمد فیمن حمل خنزیراء أو میعة أُو خمر النصرانی قال: ”آکرہ 
کل کراءہ ولکن یقضی للحمال بالکراء فإذا کان مسلم فھو أشدٴ اھ من ”الغنی " .)۱۳٥:١(‏ 


باب الأاجارة من غیر مشارطة اعتمادا علی العرف 

قوله: ”قال النبی ‏ “ إلخ: قال ألعبد الضمٰیف: فیة أنہ ‏ أحالھا لی العرف فیما لیس 
فیه تحدید شرعئ وھو اأصل عظیم فی الاعتماد علی العرف. 

قوله: ”عن انس“ إلخ: فیہ أنہ لم بشارط ا حجام علی أُجرتہ اعتسادا علی العرف فی 
ات روینا من طریق ان ابی شیبة نا وکیع نا معمر بن سالم عن أُبی جعفر ہو 
محمد بن علی بن ا حسین قال: ”لا باُس بأن یحتعجم الرجل ولا یشارط“ (ا حلی ۱۹۳:۸))ء ای 
ولا تفسد الإجارۃ لجھالة الأجر ظاھراء فان لمعروف کالمشروط. 

قوله: ”وعلق البخاریٴ ' إلخ: قال العینی فی ”العمدةٴ ' قد جری العرف ان شخصا إذا 
اکتری حماراء أُو فرساء أو جملا للرکوب إلی موضع معین بأجرة معینق ٹم فی ثانی مرة إذا أراد 
رکوب حمار ھذاء ھذا علی العادة لا یشارطه الاجرة لاستعغنائه عن ذلك باعتبار الصرف المعھود 
بینہما اھ (٥:٥٤٥٢)ء‏ فلأجل ذلك لم بشارط الحسن المکاری فی الرة الثانیةء اعتمادا علی الأجرۃ 
العقدمة وزاد بعد ذلك علی الأجرۃ دانقا علی سبیل الفضل والکرم. 
موت الأُجیرء أو موت المستاجرء أو ھلاك العین الستأجرۃ مبطل للإجارق: 

فائدق: قال ابن حزم فی ”اغحلیٴ اوہرث لاج آوىرتٹ لا آ ور ماف لی 








ج - ٦٦١‏ الاجارۃ من غیر مشارطة اعتمادا علیٰ العرفی “ ۲٢٢٣٢۳ ٠‏ 


اکا أو عتق العبد اللستأجر ٌِْ بیع الشّیء المستأجر و انتا أو ألعبد أو الدابق او غیر ذلكء : 
او خروجه عن ملك مؤاجرہ بای وجه کان یبطل عقد الإجارۃ فیما بقی من اللدة ساصة قل أو 
کٹر وینفذ العتقء والبیع؛ والإخراج عن اللك بالهبة والإصداق والصدقةہ لأنہ إذا مات الؤاجر 
فقد صار ملك الشیء اللستأجر لورثكہ أو للغرماء وا استأجر اللستأجر منافع ذلك الششیء 
والافع إنا تحدث شیا بعد شیءہ فلا یحل لہ الانعفاع بمنافع حادثة فی ملك من لم یستأجر منه 
شیفنا قطہ ولا یلزم الورثة فی أموألهُم عقد میت قد بطل ملکه عن ذلك الشیءہ ولو أنه آجر مناقم 
حادثة فی ملك غیرہ لكان ذلك باطلا بلا خلاف, وھذا هو ذلك بعینەء وأما موت الستأجر فإغا 
کان عقد صاحب الشیء مع لا مع ورٹتہہ فلا حق لە عند الورثةہ ولا عقد له معھم, ولا رٹ 
الورثة منافع لم تخلق بعدہ ولا ملکھا مورٹھم قطء وھذا فی غایة البیانء وھو قول الشعبی وسفیان 
الٹوری واللیث بن سعد وأبی حنیفة وأبی سلیمان وأصحابہماء ومن طریق ابن أبی شیة نا عبد الله 
بن إدریس الاُودی عن مطرف بن طریف عن الشعبیء قال: ”لیست ممیت شرطٴء ومن طریقہ نا 
عبد الصمد هو ابن عبد الوارٹ عن حماد بن سلمة عن حمید عن ا حکم بن عتیبة فیمن آجر دارہ 
عشرسنین فمات قبل ذلكء قال: ”تنتقض الاجارة“۔ 

وقال مکحول: قال ابن سیرین ای بن معاویة: ”لا تعقض٭ء وقال عشمان البتی 
ومالكء والشافعی؛ وأصحابہما: لا تتقف ہی یس میں دو ووہ وہ 
احتجوا بە ان قالوا: عفد الإجارۃ قد صح فلا یجوز أُن ینتقض إِلا ببرھان. 

قلنا: : صدقتم وقد جثناکم بالبرھان (الذی مر ذکرہ)؛ قالوا: فکیف تصنعون فی الأأحباس؟ 
دہع رر ہدک ہت 

۱ ا: رقبة لشیء ایت لا مالک لس لال تالیء وا للممبس علیہم اع نقط. 

فلا تنصقض (الاأحباس ولا ما یتعلق بہا من) الإجارۃ بھوت أحدھم ولا بولادة من یستحق بعض 
۳ی “0 ×۰ ۱ 

فان قالوا: قد ساقی رسول اللہ امہ خیبر الیہود وملکھا للمسلمین: وبلا شك فقد مات من 
السلمین قومء ومن الیہود قومء وامساقاۃ باقيةء قلنا: إِن ہذا ا بر حقء ولا حجة لھم فیهہ بل ھو 
حجة لنا علیہمء لأن ذلك العقد۔مم یکن :لی اَل مدوف بل کان مجمّلا یَخرُجونہخ إذا شامَوا 
ویقرونہم ما شاءواء لیت الإجارة ھکذا (وقد تقدم أنه محمول عنند أبی حنیفة علی خراج 











إعلاء السان الاجارۃ من غیر مشارطة اعتمادا علی العرف ى۲۳ 


القاسمة فتذ کر ولو سلمنا اُنہا إجارۃ فلم یعقدھا رسول اللہ لگ لنفسہ؛ بل للعامةء والباطل بعوت 
اُحد ا متعاقدین هو الاول دون الثانیء جچھی سوا ۱ 

فان قالوا کما قال اللوفق فی ”الغنی“ 007 0 
العقود عليه کما لو زوج أمته ٹم مات .)٦٢٤٤(‏ 

قلن: لین الولی بآقد بجھتاء بل الماقدآن هسا الزُوج َالَأَةہ وإنا للسولن حَ الولایتہ الا 
تری أنە لو طلقا لم یقع الطلاق علیہا؟ ولا نراع فی بقاء العقد بعد موت الولیء وا الکلام فی 
بشائه بعد سوت أخد المعاقدین ومنغا اعلاف نی مد الیاب عو اخلاف نی وقت استحقاق 
الأجرة؛ فمن قال: إِن اللستأجر قد ملك النافع وجبت عليه الأجرۃ بالعقد قال بعدم انفساخ العقد 
بھوت أُحد ا لمتعاقدینء لعدم انتقال لللك إلی الورثة عندہ؛ ومن قال: إن الستأجر بملك ا نافع شیا 
فشیئاء ولا یجب علیه الأجر إِلا بالاستیفاء قال بانفساخھا بموتہماء أُو بھوت أحدھما للزوم الانتقال 
الذی ذکرناہ. ولو تنبه ابن حزم لھہذا العنی لأمسك عن إطلاق اللسان فی إبطال مذھب مالك 
والشافعی بالوجه الذی ذکرہہ وقد أفردنا لبیان'وقت استحقاق:الأجر بابا علیٰ حدةء وأودعناہ ما 
یؤیدنا معشر ا حنفیة من الأحادیث: فلیراجع۔ 
بیان الاختلاف فی انفساخ الاحارۃ ببیع العین المستأجرة:: 

قال: ؤمن طریق ابن ا شیمةنا می لوعاب :ھن رکال الام ای بن معار: 
فیىمن دفع غلامہ إلٰ رجل یعلمه ڑ ٹم اأخرجه قبل انقضاء شرطہ؛ قال: ”یرد علی معلمه ما أُنفق 
عليه“ ٭ ومن طریق ابن أبی شییة نا در عن شعیةعن الحکم ین پمعیة فیمن آچر غلامه سنةفاراہ 
ان یرجہ قال: ”له ان یأخذہٴء قال حماد: ”لیس لهإ إخراجه إلا من مضرةٴ وروینا من طریق 
عبد الرزاق عن معمر عن یوب عن الحسن البصری: قال: کسر ار قال أیوب: ”لا 
یقطعھا' قال معمر: وسألت این شبرمة عن البیع اأیقطع الإجارۃ؟ قال: نعم' " قال عبد الرزاق: 
وقال سفیان الٹوری: ”لوت والبیع یقطعان الإجارة ". ۱ 

قال ابن حزم: وقال مالكء وأٗبو یوسف: والشافعیٰ: إن علم آلشتری بالإجارة فالبیع 
صحیح, ولا یأخذ الشیء الذی اشتری إِلا بعد تمام مدة الإجارةء ‏ وکذلك العتق 7ئ 
العتق إبقاء الخدمة وتکون الأجرۃ فی کل ذلك للبائم والمعتقء والواعب. 

قالوا: فان لم یعلم بالبیع فھو مخیر بین إنفاذ البیع: وتکون الإجارۃ للبائع؛ ا رَتَق لأنه لا 














ہیوت الاجارة من غیر مشارطة اعتمادا علی العرف ٤‏ 


متتع من الانتفاع با اشتریء قال: وھذا فاسد با اُوردنا آنفا. 

(قلنا: کل ما ذکرتە إما قول بالرأی؛ أو أثر عن التابعین والقیاس کلە باطل عندكء وھو 
أیطل عندنا إذا کان من أھل الظاھر الذین لا حظ لھم من الفقه والدرایة ولا خبرۃ لھم بأاصول 
القیاس وأما الآثار عن التابعین فمختلفة کما رأیت). 

وقال أُبو حنیفة قولین: أحدھما: أُن للمستأجر نقض البیع ء والآخر: ٹک 
بلابیعء وبین ان لا یرضی؛ فإن رضی بە بطلت إجارتە؛ وإن لم یرض بە کان اللشتری مخیرا بین 
إمضاء البیع والصبر حتی تنقضی مدة الإاجارۃء وبین فسخ البیعء لتعذر القبض. 

قال ابن حزم: ھذان قولان فی غایة الفساد والتخلیط لا یعضدھما قرآنء ولا سنة ولا زوایة 

لت ولاقرل اعا ئل آی ستیفف ولا قیاش ولا ای سید ََفَاك :نا لآعل الام 
ولعرفة القیاس؟ ولا خبرۃ لھم بأأصولہ ولا فروعہہ فإنہم بمراحل عن ذلكء کما هو ظاھر)ء قال: 
. ولیت شعری إذا جعل للمستاًجر ا حیار فی فسخ البیع أترونہم یجعلون لە ا حیار أأیضا فی رد العتق 
أُو إمضائە؟ إن هذا لعجب أُو یتناقضون فی ذلك؟ اھ (۸: ۱۸۷)۔ 


الجواب عن إیراد ابن حزم علی أبی حنیفة الإمام فی ھذا الباب: 

قلت: وأی شبە بین البیع والڑإعتاق؟ فالبیع تمليكء والإعتاق إسقاط للملك؛ وھل قیاس 
اأحدھما علی الآخر إلا قیاسا مع الفارق؟ إذا عرفت ذلك فنقول: إن البیع کالإاجارةء لکون کل 
منہما تملیکا إما للمنافع فقطء أو للمنافع والرقبة جمیعا. فإذا وردا علی شیء واحد تعارضاء 
فیرح السابق لسبقەء کما فی الصغیرۃ یزوجھا ولیان علی التعاقب صح الاُول وبطل الثانیء ولا 
کكذلك الڑعتاق؛ فإنه من باب الإ(سقاط. ۱ ۱ ۱ 

وإسقاط اللك عن العبد اُولی من ابتذاله بالبیع والإجارۃ کما لا یخفیء ولذا حض الشارع 
علیہ وجعل الجد والھزل فيه سواء تحیلا لإباتہہ فإذا وردت الإجارةہ والإعتاق فی محل واحد لم 
یتعارض, بل کان الدرجیح لللڑعتاقء وسیأتی حکمہہ ھذا وجه قول الاُولء ووجہ الشانی أُن 
الاستعجار عیب فی المبیع مثل التزویج فی الأمة. 

رسقھنتا یکاپ اص یی کاورو عث موسر فرش اھ راس 
الدکاح عیبا فی الأمة یرد بە البیعء وإذا اطلع الشتری علی عیب فی المشتری فله ا حیار إجماعا. 








إعلاء السكنن..... الإجارۃ من غیر مشارطة اعتمادا علی العرف ۲٢‏ 


وأما فی الإعتاق فقال ابو حنیفة : للعصد ا حیار فی الفسخ؛ أو الإمضاء کالأمة الروجة إذا 
أعتقت؛ وکالصبی آجرہ وليه مدة فبلغ فی أثناءھاء کذا فی ”الغنی“ ٠٤ :٦(‏ و٤٦)ء‏ وخیار الأمة 
ثابت بالنص, فظهھرت صحۃ قول الإمام بدلالة النصوص التی لا ینکرها منکر؛ ولا یجحدھا 


منصف؛ فافھم واللہ یتولی ھداك. 


فسخ الاجارۃ بالأً عذار: 

قال ابن حزم: ‏ وکذلك إن اضطر الستآجر إلی الرحیل عن البلدہ او اضطر الؤاجر إلی ذلك 
فان الإجارۃ تنفسخ إذا کان فی بقاءھا ضرر علی اأحدھما۔ کمرض مانع, أو خوف مانعء أو غیر 
ذلكء وھو قول أبی حنیفة قال تعالی: 'لإوما جعل علیکم فی الدین من حرج 4ء روینا من طریق 
عبد الرزاق نا سغیان الثٹوری قال: سئل الشعبی عن رجل استأجر دابة إلی مکان فقضی حاجته 
دون ذلك اللکانء قال: ”لە من الأجرۃ بقدر اللکان الذی انتہی إليه٭ ومن طریق عبّد الرزاق عن 
معمر عن قتادة فیمن اکشری دابة إلی اأرض معلومة فأبی ان یخرج قال قتادة: ٭ إذا حدث نازلة 
یعذر بہا لم یلزمه الکراءٴء قال: وکذلك إن ھلك الشیء المستاأجرء فإن الإجارۃ تنضسخ ووافقنا 
علی ھذا أبو حنیفة ومالك والشافعی وقال أبو ٹور: لا تتفسخ الإجارۃ بہذاء بل ھی باقیة إلی 
اُجلھاء والأجرة کلھا واجبة للمؤاجر علی ا مستأجر اھ (۱۸۷:۸). 

قال العبد الضعیف: ال 7ر تی خععل اللہ نا سال دالوا لع سا 

سر یر وو دسر جھود پو یکا 
ید الستأجر کما تقدمء فافترقا. 

ہذاء وقد تم هنالك کتاب الاجارات وا حمدللہ الذی بنعمتہ وجلاله وعزتہ تتم الصالحأت 
والصلاة والسلام علی أُفضل الکائنات سیدنا محمد وعلی آله وأصحابه وأُزواجە وذریته الطیبات 
الطاھرات۔ ۱ ۱ 











۲۲٦ ۱ ۱ ۱ ١١ ج ۔‎ 


کتاب الکاتب 
باب رد الملکاتب إلی الرق إذا عجز 
۹ حدثنا عباد بن العوام عن حجاج عن حصین ا حارثی عن علیء قال: 
دانع علی الکاابن خاقفاع وود مم رد فی اق وا ان ا ا 
الرایة ٢:٣٢۲)ء‏ وسندہ حسنء وسکت عليه ابن حجر فی ٴ 0ھ ات 


باب رد الکاتب إلی الرق إذا عجز 

۱ أُقول: احتج بە ابو یوسف؛ وقال: امھہف ئل صوترلاتیت رف ان 
یحتمل ان یکونِ معناہ أنە إذا تتابع علی اللکاتتب نجمان فلم یود نج ومہ رد إلی الرق إذا طلبہ ا مولی؛ 
ولا یمھل بخلاف النجم الواحد فإنه بمھل بعدہ إلی ثلائة أیام إِن طلب المکاتب الإمھال وحینئذ لا 
یخالف لأثر مذہب أبی حنیفة ومحمدہ فتامل. 

ویشکل عليه أُنە یروی عن علی: ُن الکاتب یعتق بحساب ما اُدی؛ فکیف یرد إلی الرق 
بالعجز؟ قلت: فسخ العتق إلی الرقر من اللسائل ا متہد فیہہاء ومذھب علی فیه هو جواز الفسخ 
وھو لا یضرنا فیما نحن فيهء لانه إذا جاز الرد إلی الرق بعد ثبوت العتق فی ا جملة فعند عدم ثبوتہ 


معنی الکتابق مر بیان اللأصل فیہا: - 

قال العبد الضعیف: الکتابة إعتاق السید عبدہ علی مال فی ذمته یؤدی مؤجلا وھو إعتاق 
مغلق علی أداء ا مالء سمیت کتابة لن السید یکتب بینە وبینه کتابا با اتفقا عليه وقیل: سمیت 
کتابة من الکتب وھو الضم لأن الکاتب یضم بعض النجوم إلی بعضء ومنه سمییت الکتیبة 
کتیبةء لانضمام بعضھا إلی بعض, والنجوم هھنا الُوقات ا ختلفة لان العرب کانت لا تعرف 
الحساب: وإما تعرف الاأوقات بطلوع النجومء فسمیت الاوقات نجوما. 

والأصل فی الکتابة الکتاب والسنة والاجماع: أُما الکتاب فقول اللہ تعالی: ان 
ییتغون الکتاب مما ملکت أیمانکم فکاتبوھم إن علمتم فیہم خیرا چ4. 

وأما السنة: فما روی سعید بن منصور عن سفیان عن الزھری عن بنہان مولی ام سلمة عن 
أم سلمة اُن النبی عُئ قال: وإذا کان لإاحداکن مکاتب فملك ما یؤدی؛ فلصحتجب ملہ) فی : 
اأحادیث کثیرۃ سواہء وأجمعت الأمة لی مشروعیة الکتابق قاله اللوفق فی ”المغنی ًٴ (۳۸:۲٣۳)۔‏ 








إعلاء السٹن رد اللکاتب إلی الرق إذا عجز ۷ 


الکاتب عبد ما بقی عليه درشم: 
۱ وأما رد للکاتب إلی الرق إ إذاتجرعن اداء الَدل قد رویغ غسر راباوزید بن ثابت 
وعائشة وسعید بن للسیب والزھری أنہم قالوا: ”الکاتب عبد ما بقی عليه درھم ‏ رواہ عنہم 
الأثرمء وبە قال القاسم وسالم وسلیمان بن یسار وعطاء وقتادة والٹوری وابن شبرمة ومالك 
والأوزاعی والشافعی وإسحاق وأأصحاب الرأی وروی ذلك عن أُم سلمة وروی سعید یاسنادہ 
عن أبی قلابق قال: ”کن أزواج النبی لم لا یحتصجین من مکاتب ما بقی عليه دینار . ویإسنادہ 
عن عطاء: أُن ابن عمر کاتب غلاما علی الف دینارہ فأدی إليه تسعمائة دیتار وعجر عن مائة دینار 
فردہ این عمر فی الرق. ْ 
وذ کر ابو بکر؛ والقاضی وأبو ال خطاب (من الحنابلة) أُنه إذا أُدی ثلائۃة اٗرباع الکتابة وعجز 
عن ربعھا عتق, لنه یجب ردہ إليه ( حملھم قوله تعالی: ظوآتوھم من مال اللہ الذی آت اکم پچ علی 
[یجاب حط الریع'' عنه کما سیأتی). فلا یرد إلی الرق بعجزہ عنه لأَنه عجز عن اُداء حق هو لەء 
لا حق للسید فيهء فلا معنی لتعصجیزہ فی ما یجب ردہ إليهء وقال علی رضی اللہ عنه: ” یعتق منە 
بقدر ما اأدی' ٴا روی ابن عباس عن النبی ءوٹت أنه قال: وإذا أصاب المکاتب حداء أو میراثا 
جو وب رر ت پش سر وہ وج 
الٹرمذی؛ وقال: حدیث حسن وروی' ”عن عمر وعلی رضی الله عنہما: ”أنه إذا دی الشطر فلا 
رق عليه؛ وروی ذاك عن الدخعیء وقال عبد الله بن مسعود رضی ال عنہ: ”َذا فی ررقت 
فھو غریٴ وقضی بہ شریح وقال الحسن فی الکاتب إذا عجز: ”استسعی بعد“ العجز سنتینٴ۔ 
ولنا ما روی سعید تنا ھشیم عن حجاج عن عمرو بن شعیب عن أبیە عن جدہ ان رسول 
لہ ہل قال: دأیما رجل کاتب غلامہ علی مائة أُوقیة فعجز عن عشر أُواق فھو رقیق؛ء (وھذا سند 
حسن, وا حدیث اأخرجه أصحاب الس الأربعةء والدارقطنی عن عباس ا جریری عن عمرو بن 
شعیب بەء وکذلك ا حاکم فی ”الستدرك ٴ وقال: صحیح الإسناد کما فی ٴ الزیلعی " (٢:٢٥٢۲)؛‏ 
ومف ضر یی تس من ات ض عف اف رسول ‏ 2 قال2 کات سن ىا رس علیة 


)١(‏ وھو قول عطاء کما فی ”ا حلی“ )۲٢٢:۹(‏ أنه إذا اُدی ثلائة اُرباع کتابتہہ فھو غری. (المؤلف) 
(ػ قال این حزم فی "ا حلی٭: صح ذلك عنہم, ای عن عمر وعلی وشریح .)۲٢٢:۹(‏ (الؤلف) 
(۳) روی ذلك عن علی أأیضاء کما سیأتیء وکل ذلك محمول عندنا علی الندب دون الویجاب . (الؤلف) 











درھم)ء رواہ آبو داود (عن إسماعیل ابن عیاش عن سلیمان بن سلیم عن عمرو بن شعیب بە. 

قال الزیلعی: وفیه إسماعیل بن عیاش لکنە عن شیخ شامی ثقة (٢:٢٢١٢۲))ء‏ ولانه عوض 
عن اللکاتب فلا یعتق قبل أدائہہ ولنه لو اأعتق بعضے سری إلی باقی کما لو باشرہ بالعثق؛ فإن _ 
العتق لا یتبعض فی ال ملك (عند ا جمھور خلافا لاُبی حنیفة رحمہ اللہ). 

فأُما حدیث ابن عباس فمحمول علی مکاتب لرجل مات وخلف ابنین فأقر اأُحدھما 
بکتابته وأنکز الآخرء فأدی إلی ا مٹکر: أو ما أُشیہھا من الصور جمعا بینَ الأحبار وَتوَفیقا بینہما 
وہین القیاس (وأیضا فقدذ خالفه ابن عباس نفسه وهو الراوی؛ فإن الطحاوی روی عنه بسند صحیح 
قال: ”یقام علی اللکاتب حد المملوك ٴ (٦:٦٥)۔‏ 

ورواہ ابن بی شیبة نا وکیع عن علی بن المبارك عن یحبی بن أبی کشیر عن عکرمة عنه 
بلفظ: ”حد الملکاتب حد المملوكٴ کما فی ”ا حلی ٠‏ (۲۲۸۸:۹)ء وروی عبد الرزاق عن عکرمة 
ان عمار عن یحبی بن أبی کثیر أُن ابن عباس قال: ”إذا بقی علی اللکاتب خمس أواقء أو خمس 
ذود أو خمسة أوسق فھو غرعٴٴ (زیلعی .)۲٢٢٢:٢‏ 

ومخالفة الراوی ما رواہ قدح فيه کما لا یخفی وأیضا فقد رواہ الطحاوی من'' طریق 
علی بن المبارك عن یحبی بن أبی کثیر عن عکرمة عن ابن عباس بلفظ: دقضی رسول اللہ تہ فی 
'مکاتب قتل بدیة ا حر بقدر ما عتق منه) (٦:٦٥)ء‏ وھی قضیة فی عین لا عموم لھاء تحتمل الوجوہ 
"فلعل بعض الرواۃ تصرف فیه فرواہ بصیغة العموم. ۱ 

" وقد اخعلفت الروایاٹ عن علیء فروی ابن ابی شیبة عن عمر وابنه وعلی وزید بن ثابت 

وعائشة رضی اللہ عنہا: ٭اُن اللکاتب عبد ما بقی عليه درھم٭ (الزیلعی .)۲٢٢٢٢‏ 

وقال ا حافظ فی ”الفتح“: روی عن علی'”: هإذا أُدی الشطر فھو غریم)؛ وروی النسائی 
عن ابن عباس مرفوعا: دالمکاتب یععئی منە بقدر ما اُدی؛ رجال إسنادہ ثقات؛ لکن اختلف فی 
اْرساله ووصلہ وحجة ا جمہُور حدیث عائشق وہو اُقوی اھ (١:٤٣۱)ء‏ ولان قول النبی طل: 
۱ وإذا ىکان للإحداکن مکاتب فملك ما یؤدی فملك ما یؤدی فلتحتجب منه٤ء‏ رواہ الترمذی؛ وقال: 
(١(‏ ورواہ این حزم فی ”ا حلی ” من طریق النسائی عن حماد بن زید عن آیوبء ویحیی بن أبی کثیر کلاھماعن عکرمة عن ابن 


عباس نحوہ (۲۲۸:۹). (ال مولف) 
(۲) لم۔یعزہ الحافظ إلی من خرجہء وعزاہ ابن حزم فی”ا ملی “ إلی النسائی (۲۲۸:۹) وسندہ صحیح (الؤلف)۔ 














إعلاء السنن رد اللکاتب إلی الرق إذا عجز ےی 


حسن صحیح )۱٥٥:١(‏ دلیل علی اعتبار جمیع ما یؤدیں ویجوز ان یتوقف العتق علی أداء 
ا جمیع وإن جاز رد بعضه إليە کما لو قال: إذا أدیت إلی ألفا فاأنت حرءہ وللہ علی رد ربعھا إليك 
فإإنه لا یعتق قبل اُداء جمیعھا وإن وجب عليه رد بعضھا اھ .)۳٥٣:۱٢(‏ 


الاختلاف فی الکتابة ا ال وترجیح قول الجمھور: ۱ 

وأما اشتراط التأأجیل فی الکتابة فھو قول الشافعی وقوفا مع التسمیة بناء علی أُن الکتابة 
مشتقة من الضمء وہو ضم بعض النجوم إلی بعضء وأقل ما یحصل بە الضم نحمانء وبأنہ أىکن 
لكحصیل القدرۃ علی الادای وذھب ال الکیة وا لحنفیة إلی و و ا حالة واختارہ بعض 
الشافعیة کالرویانی. 

وقال ابن التین: لا نص مالك فی ذلكء إلا ان محققی أصحابه شبہوہ ببیع العبد من نفسہہ 
واختار بعض اأُصحاب مالك ان لا یکون أُقل من نجمینء کقول الشافعی. ۲ 

واحتج الطحاوی وغیرہ بأن التأجیل جعل رفقا بالملکاتب لا بالسی فنإذا قدر العبد علی 
ذلك لا یمنع مدەہ وھذا قول اللیثء وبأن ہلمسان کاتب بأمر البی ِء ولم یذ کر تأجیلا 
وا حدیث علق البخاری؛ ووصله اأحمدہ والطبرانی من طریق ابن إسحاق عن عاصم بن عمر عن . 
محمود بن لبید عن سلمانء قال: کنت رجلا قارسیاء فذ کر ا حدیث بطولهء وفیە: فقال رسول 
اللہ گل: دکاتب یا سلمنان:::فال:فکاتیۓ ضا نی علیللفسمائة زدیف وأخرجءہ ابن خبان 
وا حاکم فی ”صحیحیہماٴ من وجە آخخر عن زید بن صوحان عن سلمان نحوہ وأآخخرجه أبو 
اأحمدہ وأبو یعلیء وا حا کم من حدیث بریدة معناہ اھ من " افتح الباری“ 3 ۰ء وبأن عجز 
اللکاتب عن القدر ال حال لا یمنع صحة الکتابق کالبیع فی ا نجلس؛ کمن اشتری ما یساوی درھما 
بعشرۃ دراہمحالة وھو لا بقدرجیجاذ إلاعلی درہمء نفذ بیع مع عجزہ عِ نار النمؾم وبان 
الشافعیة أجازوا السلم الحالء ولم یقفوا مع التسمیة مع اُنہا مشعرة بالتاًجیل اھ ملخصا من ” ت 
الباری “ .)٣۳٣:١(‏ 

رابھا تلاسع المتاسبعل ار اتال کرد ماف راس ا الکابں 
بین العبد وسیدہہ ولو سلم کونە مأُخوذا و ری یرس ور رت سس 
إلی بعض بل لا فيه من ضم حریة الید إلی حریة النفس؛ أشار إليه صاحب ”الھدایةٴء فتأمل. 

٭ ابن حزم: الکتابة جائزۃ إلی ال مسمی والی غیر اأُجل مسمی لکن حالا از لت 








وعلی نجم ونجمین وأکٹر وکنا قبل نقول: لا تجوز إلا علی مین فصاعدا حتی وجدنا ما حدثتاہ 
أحمد بن محمد فذکر حدیث سلمان بطوله ثم قال: وقال الشافعی: لا تجوز الکتابة إلا علی 
نحمین للاتفاق علی جوازھا كذلك قال ابن حزم: لا حظ للنظر مع صحة ا بر اھ .)۲۲٦:۹(‏ 


عمل ابن حزم بالقیاس:ے 

قلت: فھل کان قولك الاُول مبنیا علی مجرد النظر؟ وھل هو إلا القیاس الذی لا تزال تبطله 
وتذمہ وأھلە؟ ولکن القذاۃ فی عین الغیر جبل عندكء وا بل قذاۃ إذا کان فی عینك؛ وذھب ابن 
حزم إلی ان اللکاتب عبد ما لم یؤد شیا فإذا اُدی شیا من کتابته شرع فیه العتق وا حریة بقدر ما 
أُدی وبقی سائرہ مملوکاء وکان ما عتق منه حکم ا حریة فی الحدودہ والمواریث؛ والدیات وغیر 
ذلكء وکانت ما بقی منه حکم العبد حتی یتم عتقه بتمام اداءہ؛ واحتج بحدیث ابن عباس الڈی 
تقدم مع ما فیه. 


الجواب عن قدح ابن حزم فی حدیث: داللکاتب عبد ما بقی عليه درشما: 

وأعل حجة ا جمھورں وھو ما رواہ عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ مرفوعاء (اللکاتب 
عند ما بقی عليه درھم) بأنه صحیفة. (وقد قدمنا عن ابن القیم أُن الصحیفة لا بعرض عنہاإلا من 
حرم الفقه ولم یتصدر لاافتاع). قال: علی أنه مضطرب فیەہ قد روینا من طریق ابی داود نا محمد 
ابن المثنی حدثنی عبد الصمد هو ابن عبد الوارث نا ھسام نا عباس ا جریری عن عمرو بن شعیب 
عن أبیه عن جدہہ ان النبی عَكّ قال: وأیا عبد کاتب علی مائة أأوقیة فاُدی إلا عشر أواقی فھو 
عبدء وأیما عبد کاتب علی مائة دیتار فاداھا إلا عشرۃ دنائیر فھو عبد او علی مائة أأوقیة فقضاھا إِلا 
۱ أُوقیة نھو عبد؛ء عطاء ھذا ا حراسانی لم یسمع من عبد الله بن عمرو بن العاص شیٹاء ولا من اخد 
من الصحابة إلا من اُنس وحدہ اھ (۲۳۱:۹). 

قلنا: اخمعلاف الرواۃ فی لفظ ا حدیث لیس من الاضطراب فی شیء إذا اتحد معناہہ وأمکن 
ا جمع واإرجاع بعضه إلی بعضء ولا لم یسلم لنا شیء من ا حدیث؛ ولا مما اتفق عليه الشیخان کما 
لا یخفی, وإذا صح ا حدیث من طریق موصولا فلا یضرہ الانقطاع فی طریق أخری؛ بل بعتضد 
کل واحد منہما بالآخرء علی ان النسائیء وابن حبان لم ینسباہ اأعنی عطاء وذکرہ ابن عساکر 
فی ”اأطرافہ“ فی ترجمة عطاء بن أبی رباح عن عبد الله بن مر ولم یذکر فی ”کابہٴ لعطاء 
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ما ہہ ہو کو و ہد ا سک اف تو ہہ رہ سوب وہ لوا وک تو نو کور تھا و ہا لوا لوا او ا کے تو و روا ور وا جو وک و رق تو روبق وا و و او و ہس او 


بر رر وو ج در مصنف عبد الزاق' قال: أخبرنا 


الرد علی ابن حزم فی تکذیبہ ا حافظ عبد الباقی بن قانع ا حنفی: 

قال ابن حزم: ومن طریق عبد الباقی بن قانعء راوی الکذب عن موسی بن زکریا عن 
عباس بن محمد عن أحمد بن یونس عن ھشیم عن جعفر بن إیاس عن نافع عن ابن عمر عن 
رسول اللہ اه داللکاتب عبد ما بقی عليه درھم؛ء قال: وھذا خبر موضوع بلا شك؛ لم یعرف 
قط من حدیث عباس بن محمدہ ولا من حدیث أحمد بن یونس: ولا من حدیث ھشیم؛ ولا من 
حدیث جعفر ولا من حدیث نافع ولا من حدیث این عمرء إِنما هو معروف من قول ابن عمر 
وأحادیث ھؤلاء کلھم اأشھر من الشمس, ولا ندری من موسی بن زکریا أأیضا؟ (۲۳۱۰:۹). 

قلت: لم یذ کرہ ابن قائع محتجا بە؛ فقد قال الحافظ فی ”العلخیص“ :)٦٤٤٤:٤(‏ رواہ 
مالك فی ”اموطا عن نافع عن ابن عمر موقوفاء ورواہ ابن قانع من طریق اأأخری عن نافع عن ابن 
عمر مرفوعا وأعله اھ فالعجب من ابن حزم کیف اأغمض عیٹيه عن إعلال ابن قائع هذا ا حدیث؛ 
وجعل یطلق فيه اللسان ویرمیه بالکذب جرد روایته إباہء وما بعد هذا الصنیع من الانصاف! فلو 
کانت روایة انحدث عن شیوخہ الضعفاء قدحا فیه لم یسلم لنا من ا حدثین إلا قلیل. أُلا تری ان 
البیہقیء والدارقطنی کم ردوا من الأحادیث الضعاف: منہا ما هو ساقط بالمرةء و كکذلك ابن 
ماجةء والترمذی: والطبرانیء وغیرھم؛ ومن أین لابن حزم أُن یرمی ابن قانع بالکذب؛ ولم یصفه 
به اأحد قبله؟ ولم یولد ابن حزم إلا بعد مائة سنین من وفاتهء وأکٹر ما وقفنا عليه من کلام المتقدمین 
فيه إنھا هو قول البرقانی: ”هو عندی ضعیف ٠ء‏ قال: ”ورأیت:البغدادیین یوثقونهٴ. 

وقال الخطیب: ٭لا اُدری ماذا ضعفے البرقانی؟ فقد کان ابن قانع من أُھل العلم والدرایق 
زآیت عامة شیوخنا بوقوند وقد تئیر فی آخر غنرہ“. 

وأما قول ابن حزم: ”ھو منکر ال حدیث ترکە أصحاب ال حدیث جملةٴٌ٘ روم لم 
وقال: ”ما أعلم اأحدا ترکە؛ وإ: ما صح أُنه اختلط (فی آخر عمرہ) سنتین فتجنبوہ“ : 

وقال حمزة السھمی: ”سألت أبا بکر بن عبدان عن این قانعء فقال: ستھ' 
وقال ابن فتحون فی ذیل الاستیعاب بعد ما نسبە إلی الوھم ونکرة ة المتون: ٭ وعلی ذلك فقد روی 
عنه الجلة ووصفوہ با حفظء منہم ابو الحسن الدارقطنی فمن دونه٭ّ اھ من ٭اللسان )۳۸١:۳( ٠‏ 
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فالذی وثقه معاصروہ من مشایخ بغدادہ ووصغفوہ بالحفظ والدرایة وأذعن مغل الدارقطنی لحفظه 
وجلالتہ فی الفنء کیف یقبل فيه قول من ولد بعدہ بمائة سنین؟ وھل رمیه مثله بالکذب إلاً مجازفة 
وسرف؟ نعُوذ باللہ منه. وقد ذکر الذھبی ابن قائع فی ”تذکرۃ الحفاظ ' لە؛ فقال: عبد الباقی بن 
قائع بن مرزوق این وائق الحافظ العالم الصنف أبو الحسین موی مولاهم البغدای صاحب 
”معجم الصحابة' ٭ سمع ال حارث ابن أبی اأسامة وإبراھیم بن الیغم البلدی وابراھیم الحزلی 
وإسحاق بن الحسن ا حزلی ومحمد بن مسلمة وإسماعیل بن الفضل البلخی وطبقتہمء وکان واسع 
الرحلة کثیر الحدیث؛ روی عنه الدارقطنی وأبو الحسن بن رزقویه وأُبو الحسین القطان وأحمد بن 
علی البادی وأٗبو علی بن شاذان وأبو القاسم بن بشران وغیرھم اھ (۳: :۳. ۱ 

ولم یذکر تضعیفه عن اُحد غیر البرقانی مع اعترافہ بن البغدادیین یوثشقونہء وقد عرفت اُن 
الخطیب قد رد علی البرقانی قولہہ ولا یخقی ان اأھل بلد الرجل أُعرف بەہ وبحاله ومن انی عليه 
اُھل بلدہہ فقد جاوز القتطرةء فإن البغاث لا یکاد یستتصر بأأرضہہ فجرح ابن حزمء وطعنہ فی ابن ۱ 
قائع رد عليدہ فیانه قد تعتریه عصبیة قد جبل علیہ مع ُھل الذاعب؛ لا سیسا الحتفیین منہم؛ اث 
ابن قائع کان من ا حنفیین: ؛ کما صرح بە الحافظ فی ”اللسانٴٴء واللہ تعالی أأعلم. 


تصحیح حدیث دالمکاتب عبد ما بقی عليه درہم؛؛ وتقویتہ بالاٹار: 

ھذاء وقد عرفت ان حدیث عمرو بن شعیب عن أَبيه عن جدہ مرفوعا والکاتب عبد ما بقی 
عليه درھمە قد رواہ ابو داود عن إسماعیل بن عیاش عن سلیمان بن سلیمء وو شیخ شامی ثقة؛ 
عن عمرو بن شعیب بەء وحدیث ابن عیاش عن اُھل الشام صحیح عند القوم. وقال الطحاوی: 
حدثنا علی بن شیبة ثنا یزید بن هارون أنا سعید بن ابی عروبة عن قتادۃ عن معبد ا جھنی عن عمر 
ابن الخطابء قال: : داللکاتب عبد ما بقی عليه درھم؛ء (وھذا مرسل صحیح))؛ حدثا ابن مرزوق نا 
أبو عاصم عن سفیان عن عبد الرحمن بن عبد الله عن القاسم بن عبد الرحمن عن جابر بن سمرة 
عن عمر رضی اللہ عنه؛ قال: (إذا أُدی اللکاتب النصف فھو غري). (منقطع بین القاسم وجابر بن 
سو و و دو 
ومن ادعی فعليه البیان). 

نال اکا صحیحه “ وقالت عائشة: 9ىٰ 989 پٰٰ ‏ 
شينة : حدثتا یزید بن ھارون عن عباد بن منصور عن حماد عن إبراھیم عن عثمانء قال: : داللکاتب 
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عبد ما بقی عليه درھم) (مرسل صحیحء ومراسیل النخعی کا لمسانید عند القوم)ء قال عبد الرزاق: 
أنخبرنا این جریج أخبرنی عبد الکریم بن ابی اتخارق أن زید بن ثابتء وابن عمرء وعائشة کانو! 
یقولون: (المکاتب عبد ما بقی عليه درھم).. 
قال ابن جریج: ووحدثت أ عثمان قضی بأه عہد ما بقی عليه شیء؛ (ھذا شاعد جید 
مرسل إبراھیم عن عثمان)ء قال عبد الرزاق ق: أُخبرنا أبو معشر عن سعید ا مقبری عن أُم سلمة زوج 
انی کے قالت: داللکاتب عبد ما بقی عليه درھم؛ء (قال ابن حزم: ابو معشر ا مدنی ضعیف اھ. 
قلت: ولکنە کان بمکان من العلمء رضیه اأحمد بن حنبلء وحدث عمن رجل عنہہ قال أٌبو 
حاتم: رہ مات قیل لە: فھو ثقةء قال صالح: لین ا حدیث؛ محلە الصدق اھ وقال نعیم: 
کان کیسا حافظا وکان ابن مھدی یحدث عنہء ولا یحدث إلا عن ثقة عندم). وقال ابن ابی شیبة: 
حدثنا حفص عن لیث عن مجاھد قال: ”کان امہات الؤمنین لا یحتجین من الکاتب ما بقی عليه 
۱ من مکاتبتہ مثقال و دینار" اھ ملخصا من ٭ الزیلعی " .)۲٢٢:٢(‏ 


ا لجواب عن قدح ابن حزم فی الآثار فی ھذا الباب: 
وبہذا اندحض قول ابن حزم: روی عن عمر بن ا خطابء وعشمانء وجابرء وأمھات 

اللؤمنین: دالمکاتب عبد ما بقی عليه درھم؛ ۔ ولا یصح عن أحد منہم لأنه عن عمر من طریق 
الحجاج بن أرطاۃ وھو ھالك؛ عن ابن ابی ملیکة مرسل. (قلت: قد رواہ الطحاوی بسند لیس فيه 
اجاج: ولا ہنی ملیکةہ وا ہو عن یزید بن ھارون عن سمید بن أبی عروبة عن قسادة عن 
معبد ا جھنی عن عمرہ وکذا رواہ ابن ابی شیبة فی ٴ ”مصنفهٴ کما فی.”الزیلعی " (٢:٢٢۲)؛‏ 
وھذا سند صحیح؛ قد عضدہ ما رواہ الحجاج بن أُرطاة من طریق ابن أبی ملیکة عنه مرسلاء لأن 
تعدد الطرق یفید اس حدیث قوةء کما لا یخفی). 

قال: ومن طریق محمد بن عبید اللہ العزرمیء وھو مثلە او دونه ثم عن سعید بن السیب 
أُن عمر مرسل. (قلت: ھذا أیضا مرسل حسن: فإن العزرمی مختلف فيه ومراسیل ابن اللسیب 
صحاح عند القوم)ء قال: ومن طریق سلیمان التیمی ان عمر (قلت: وھذا مرسل صحیح فھذہ 
ثلاثة طرق مرسلة قد عضدت, رواہ الطحاوی وابن أبی شیبة من طریق معبد ا جھنی عن عمر). 
قال: ومن طریق این وھب عن رجال من أھل العلم عن عمرہ وعثمان وجابر بن عبد الله 

(قلت: بلاغات مثل ابن وھب لا یعرض عنہاء لا سیما إذا کان لھا شواھد کما فیما نحن 
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فیه)ء قال: والتی عن أمھات المؤمنین هو من طریق عمر بن قیس سندل. (قلت: ولکته عند ابن أبی 
شیبة بسند لیس فيه ستدلء کما ذ کرناہ آنفاء فتذ کر). 

قال: لكنە صح عن زید بن ثابت: وعائشة أُم الؤمنین: وابن عمر وهو انور عن طائفة من 
التابعین منہم عروۃ بن الزبیر سلیمان بن یسا وصح عن سعید بن ا مسیب: والزھری وقتادق 
وھو قول بی حنیفة ومالك؛ والشافعی؛ والاُوزاعی: وسفیان الٹوری وابن شبرمةء وابن أأبی 
لیلیء وأحمدء وإسحاق؛ وأبی ثوں وأنی سلیمان۔ 

وقالت طائفة: اللکاتبون علی شروطھم صح ذلك عن جابر بن عبد اللہ وقالت طائفة: هو 
حر ساعة العقد أو بالکتابة وھذا قول روی عن ابن عباس: ولم نجد لە إسنادا إلیه وقالت طائفة: 
إذا اُدی نصف مکاتبتہ فھو غرم روی ذلك عن عمر وعلی پإسنادین جیدین وصح عن شریح. 
وقالت طائفة: إذا اُدی الثلث“فھو غرم روی ذلك عن ابن مسعود وروی عنه إذا اُدی قیمتہ 
فھو غرم من الغرمساء وقالت طائفة: إذا اُدی الربع فھو غرم رواہ ‏ وکیع عن إبراھیم النخعی 
کان یقال فذ کرہہ وقسال عطاء من رأیە: إذا اُدی ثلاثة اُرباع الکتابة فھو غری اھ ملخصا من 
٭ا حلی“ (۲۲۹۰:۹ و٣۲۳).‏ 

قلت: فان کان فیە خلاف فی الصدر الاُول والشانیء فقد ارتفع فی القرآن الشالثء فإنہم 
کلھم قالؤا بأن ا مکاتب عبد ما بقی عليه درھم لم یذھب أحد منہم إلی ان الکاتب یعتؾ منە بقدر ما دی 
ویکون حکمہ فیه حکم ا حرء حتی نشأً این حزم فبدل الوفاق با خلاف؛ واحتج بحدیث ابن عباس 
الذی مر ذکرہ مع ما فيه من العلة والکلامء ویما رواہ من طریق النسائی؛ انا زکریا بن إسحاق أنا 
إسماعیل بن علیة عن أٗیوب السختیانی عن عکرمة عن علی: ”یؤدی الکاتب بقدر ما أُدیٴء وھذا 
مرسلء فان عکرمة لم یسمع من علی شیا قاله ابو زرعق کما فی ”العہذیبٴ (۲۷۳۰۷). 

قال: ومن طریق محمد بن الٹتی نا عبد الرحمن بن مھدی عن سفیان الثوری عن طارق بن 
عبد الرحمن عن الشعبیء قال: قال علی بن أبی طالب فی ا لمکاتب: ٭ یعتق با حسابُٔ (قلت: 
الشعبی عن علی مرسل عند ابن حمزمء کما مر غیر مرق). قال: ومن طریق وکیع نا السعودی عن _ 
الحکم بن عتیبة عن علی بن أبی طالب؛ قال: ”تجری العتاقة فی اللکاتب من أول نجم“ .)۲۳۰:٢(‏ 

(قلت: وھذا مرسل أیضا۔ ولکن ابن حزم لا یستحبی من الاحتجاج با مراسیلء ولا بانجاھیل 
إذا وافقت غرضہ ولا تبقی فیہا لأحد حجة إذا خالفته) وروی البیہقی عن الشعبی؛ قال: کان 











اعد مَف رد اللکاتب إلی الرق إذا عجز ۲۳٣ ٠‏ 


زید بن ثابت یقول: ”اللکاتب عبد ما بقی عليه درھم لا یرٹ ولا یورٹٴ وکان علی یقول: ٴ إذا 
مات الکاتب وترك مالا قسم ما ترك علی ما اأدی وعلی ما بقی؛ فما أصاب ما اأدی فلورثته وما 
أصاب ما بقی قلمواليه اي و یں ”یؤدی إلی مواليه ما بقی عليه من مکاتبته ولورثته ما 
بقی“ (کنز العمال .)۲٥٢:٢‏ 

وروی ال حاکم فی ”التاریخٴ من طریق جابر عن عامر الشعبی عن زید بن ثابت فی الکاتب 
بھوت وقد بقی عليه من مکاتبته قال: ”ھو عبد ما بقی عليه درھمٴ وقال عبد اللہ: ٭إذا اُدی 
الثلث؛ أُو النصف فھو غری ٴء وقال علی: تق بحساب ما اأذئء ویر ولدہ پختستاب ذلك .. 
قال جابر: ”بلغنی أُن عمر بن ا خطاب رضی اللہ عنه جمع علیا وعبد الله وزیدا فی الکاتب فقال 
زید: نقیس لھمء فقال: آرأیتم یم إن أضاب حندا؟ وکیف بدذخل علی أُمھات الؤمنین؟ فجعل یقیس 
لھم بنحو ھذاء ففضله عمر علیہما فی الکاتب ٴ اف من ” کنز العمال٭ .)۴٥٥:٢(‏ 

ھت اضاقت 1ر كضف عر فا ارات غاب ود سی فلت ہین کات 
فروی جابر بن سسرۃ عنه ”أُنه إذا اُدی نصف کتابته فھو غریمٴ وروی معبد ا جھنی عنه ”ان ماله 
کله لسیدہ وقال ابن مسعود: ”إذا کان قد اُدی الثلث؛ وفی روایة عنه: إذا کان قد اُدی قیمته ۱ 
فھو غریٴ واختلف عن علی أیضا. فروی عنه ”إذا اُدی نصف کتابته فھو غریم“. وروی عنه وإذا 
مات وقد ترك وفاء فھو حر یعطی سیدہ بقیة کتابتہء وما بقی لولدہ الأحرارٴء کما سیأتی. 

وظنی: ان الصحابة لم یختلفوا فی کون الکاتب عبدا فی حیاته ما بقی عليه شیء؛ وا 
اعتلفوا فیما إذمات عن وفاءء کما یشعر ہہ سیاق أثر ألشعبی عند البیہقی وغیرہ _ 
تحقیق اختلاف الصحابة فی حکم اللکاتب والتتبیہ علی خطا ابن حزم: _ 

ولم یتنبه ابن حزم لھہذا العنی تا ری الات جج عائکاب رتام سنا 
وذھب إلی أنە إذا اأدی شیئا من کتابته شرع فیه العتق وا حریة فی حیاته بقدر ما أُدی: وھذا ما 
لا یساعدہ عقل ولا نقلء فکل قد أجمع أن اللکاتب لا یعتق بعقد ا لکاتبةء وانھا یعتق لحال ثانیة 
فنظرنا فی ذلك وفی سائر الاُشیاء التی لا تجب بالعودہ إنھا تجب بحال أخری بعدھا کیف 
حککھا؟ فراینا الرجل یبیع العبد بألف درھم فلا تجب للمشتری قبض العبد بنفس العقد حتی بؤدی 

جمیع الشمن؛ ولا یکون لە قبض بعض العبد بأدائہه بعض الشمن, ‏ وکذلك الاُشیاء التی ھی محبوسة 
"م0 ذکل قد اُخدم ان الراہن لو قغضی الرشہن بعض الین فأزاد ان 
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یأُخذ الرھن, أو بعضه بقدر ما أدی لم یکن لە ذلك إلا باأدائه جمیع الدین۔ فکان ھذا حکم الاّشیاء 
التی تملك بأشیاء إذا وجب احتباسھاء فإنا تحبس حتی یؤخذ جمیع ما جعل بدلا منہا۔ فلما خرج 
للکاتب من ان یکون فی حکم المعتق عِلی ا ال الذی یعتق بالعقدہ وثبت أنه فی حکم من یحبس 
لأداء شی ثبت اأُن حکمہ فی احتباس ا مولی إیاہ و فی احتباس البائع المبیعء فاللکاتب 
غیر قادر علی أُخذ شیء من رقبته من ملك المولی؛ إِلا بأداء جمیع المکاتبة وھو قول أبی حنیفة 
وأبی یوسف؛ ومحمد رحمة اللہ علیہم أجمعین اھ من ”الطحاوی“ٴ )٥٦:٦(‏ ملخصا۔ 
وأما النقل فقد ذکرنا أُن الرولیات ا ختلفة فی الباب محمولة علے ما إذا مات ا مکاتب؛ وقد 
بقی من کتابت شیءء وأخطاً ابن حزم فی تعمیمھا للحیاۃ والموت جمیعاء فافھمء والله یتولی ھداك. 
فائدة: قال الموفق فی ”الغنی “: إذا سأل العبد سیدہ مکاتبته استحب لە إجابته إذا علم فیە 
خیرا ولم یجب ذلك فی ظاہر الملذھب؛ وہو قول عامة أُھل العلمء منہم ا حسن والشعبی ومالك 
والٹوری والشافعی وأصحاب الرأی: وعن اأحمد اُنہا واجیة, إذا دعا العبد الکكتسب الصدوق 
سیدہ إِلیہا فعليه إجابتەء وھو قول عطاء والضحاك وعمرو بن دینار وداودہ وقال إسحاق: ”اأخشی 
أن یأثم إن لم یفعلء ولا یجبر عليهٴء ووجه ذلك قول اللہ تعالیٰ: ہنکاتبوعم إن غلتم فیه 
خیراہ4ء وظاہر الأمر الوجوب. وروی: ان سیرین ابا محمد بن سیرین کان عبدا لأنس بن مالك. 
فسأله ان یکاتبہہ فأبیء فأخبر سیرین عمر بن الخطاب بذلكء فرفع الدرۃ علی انس وقراً عليه: 
لإوالذین یبتغون الکتاب ما ملکت أیمانکم فکاتبوھم إن علمتم فیہم خیراہہ فکاتبە أنس. 
ولنا أنە إعتاق بصوض فلم یجب (فإنہ لا جبر فی العاوضات)ء والاّیة محمولة علی الندب؛ 
وقول عمر یخالف فعل انس (فلا حجة فیهہ وأیضا فإن رفعهہ الدرۃ عليه لا یدل علی الوجوب۔ 
لأنه کان کالوالد الشفیق للرَعَینةہ وکا :یأشرھم با لھم فیە ال حظ من الدین وإن لم یکن واجباء 
وکان یشدد علی الصحابة ما لا یشدد علی غیرھممء فلا یرضی عنہم بعرك سنةہ أو مستحب 
تیر امو تب سیق وہ وچ سر 
الاغتسال واقتصارہ علی الوضوء. ورای أمة'' قد تقنعت فعلاھا بالدرۃ حتی ألقت القناع عن 
رأُسھاء وبالإجساع لا یحرم التقنع علی الأمة بل هو واجب علییہا فی زماننا ھذاء وما یدل علی 


)١(‏ قد مر الأُٹر فی الجزء الڈول من الإعلاء. (للولف) 
)٢(‏ قد مر فی الجرء الثانی من ”الکتابٴ فی باب عورة الرجل والأمة. (للؤلف). 
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أُن الایة لیست علی الوجسوب أُنه م وکول إلی غسالب ظن ا والی ان فیہم خیرا. فلمسا کان 
المرجع فيه للمولی لم یلزمہ الإجبار علیے). قال: ولا خلاف بینہم فی ان من لا محر فیہ لا تجب 
إجابته اھ (۳۳۹۰:۱۲). 

وأخرج الطبری بسند ضعیف عن ابن عباس قال: ”لا ینبغی لرجل إذا کان عندہ الملوك 
الصالح الذی لە ا مال یرید ان یکاتب, أُن لا یکاتبه“ اھ ولا دلیل فيه علی الوجوب کما لا یخفی. 

قال: وحدثنی یونس أُنا ابن وھب: قال: قال مالك بن اُنس: ”الأمر عندنا ان لیس علی سید 
العبد ان یکاتبه إذا سأله ذلكء ولم أسمع بأحد من ال٦ٌئمة‏ أکرہ أحدا علی ان یکاتب عبدہ“ (فیه أن 
مالکا لم یحمل رفع عمر الدرۃ علی انس بن مالك علی الڑکراہ بل علی الڑرشاد فحسب). قال: 
”وقد سمعت بعض أھل العلم إذا سعل عن ذلك؛ فقیل لە: إن اللہ تبارك وتعالی یقول فی کتابہ: 
ڈانکاتبو ھم إن علمتم فیہم خحیراپچ یتلو ہاتین الایتین طف اذا حللتم فاصطادوا4ء ففإِذا قتضیت 
الصلاۃ فانتشروا فی الأُرض وابتغوا من فضل اللہہ4ء قال سالك: فإنھا ذلك أمر أُذن اللہ فيه للناسء 
٭ ولیس بواجب علی الناس؛ ولا یلزم اأحداء وقال الشوری: ٭إذا أراد البد س سشاو ان یکاتبە فان 
شاء السید ان یکاتبه کاتبەء ولا یجبر السید علی ذلك“ء حدثنی بذلك علی عن زید عنەء قال 
الطبری: وحدثنی یونس قال: أُخبرنا این وھب؛ قال: قال ابن زید فی قوله: طفکاتبوھم إن علمتم 
فیہم خیراه4 قال: ”لیس عليه ان یکاتبە إما ھذا أمر اُذن اللہ فیهٴ اھ (۹۹:۱۸). 


ا جواب عن حجة ابن حزم علی وجوب المکاتبة إذا سألھا العبد: 

وبہذا کلە اندحض ما قاله ابن حزم فی ”ا حلی ٴ: أمر اللہ تعالی بالملکاتبة ‏ وکل ما أمر بہ 
فرض لا یحل لأأحد ان یقول لە الله تعالی: افعل کذا فیقول هو: لا أفعل إلا اأن یقول لە تعالی: 
مان شعت فافعلء وإلا فلا . 

(قلنا: قولہ: فان علمتم فیہم خحیراپ4 دلیل علی أنه م وکول لی غالب ظن المولی أُن فیە 
خیراء فکان الرجع فيه إ إليە وکان فی معنی قولہ: إن شعت فافعل وإلا فلاء کما مر)ء ثم ذکر أثر 
ضسر تو فالاش خی عو سرن رھ کاو ار کا ضرب ضا 
ٹم روی من طریق روح بن عبادة نا ابن جریج۔ 

محمد اجب علی ا علمت لہ لآ اک٥‏ قل: سا لا اجب قال ین 
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قلت: وکذا رواہ الطبری فی ”تفسیرہ“ من طریق عبد الرزاق أُخبرنا جریجء فذ کرہ وزاد 
قال: أأی ابن جریج: ”قلت لعطاء: أأثرہ عن اأُحد؟ قال: لا اھ (۹۸:۱۸)ء -_ 

وھذا صریح فی اُن عطاء ھا قال بالوجوب من رآیہ لم یائرہ عن اأحد قبلہ مع أنە روی عن 
موسی بن اُنس بن سالك قصة کتابة سیرینە وقول عمر لأنس: ”كاتبهٴ ورفع الدرة عليه کما 
رواہ ابن حزم نفےء فلو کان فی ذلك دلیل علی الوجوب کما زعمە لم یقل عطاء حین سأله ابن 
جریج أُتأثرہ عن أُحد؟ ان لاء بل قال: نعم لی سلف فی ذلك عن عمرء فافھم. 

ٹم ذکر من طریق ابن المدینی نا سعید بن عامر نا جویریة بنت اُسماء عن مسلم ابن أٌبی مریم 
عن عبد کان لعثمان بن عفان فذ کر حدیغا وفیە: ”أُنه استعان بالزبیر فدخل معه علی عثمانء فقام _ 
بین یدیە قائماء وقال: یا أمیر الؤمنین! فلان کاتبہ فقطب؛ ٹم قال: نعمء ولولا أنه فی کتاب الله 
تعالی ما فعلت ذلكء وذ کر ا بر" اھ. 


احتجاج ابن حزم با جھول: 

قلت: ألا یسصحبی ابن حزم من الاحتجاج بہذا الأثر وھو عن رجل مجھول کان عبدا 
لعٹمانء لا یدری من ھو؟ ومع ذلك فلا حجة لە فیہ؛ لأن ذلك لو کان واجبا لم ینکرہ عثمان أُولا 
ولم یقطبء حاشاہ ان یقطب عن أمر أوجبە اللہ عليەء او یجاتب العبد فی ابتضاءہ ذلك منەء وفی 
الأثر: أُن عثمان قال لە: ”أكاتبيك علی مائة األف علی ان تعدھا لی فی عدتینء واللہ لا اأعطيك منہا 
درھماٴ کما فی ” کنز العمالٴ (٢:٥٢٥٥۲)ء‏ وھو صریح فی ا معاتبة, 

نائدحیشن الب قول ای غرم ماس فھذاعمر وعثمان یریانہا واجب ویجبر عمر 
علیہاء ویضرب فی الامتناع من ذلك. 

(قلت: قد تقدم ما فی فص ذ کر)ء والزبیر یسمع حمل عثمان الَیة علی الوجوب فلا ینکر 
علی ذلك (قلت: یا سبحان الله! وھل فی قولە: ”ولولا أنە فی کتاب اللہ ما فعلت ذلك ٭ دلالة علی 
الوجوب؟ وھل یقول این حزم بأن کل ما ہو فی کتاب اللہ واجب؟ وإلا فما ا مائع من حمل قول 
عشمان ھذا علی أنە لولا فی کتاب اللہ الحث عليه ما فعلته؟)ء قال: وأنس بن مالك ا ذکر بالایة 
سارع إلی الرجوع إلی المکاتبةء وترك امتناعه. 

(قلت: فھل تری ان انسا لم یکن یعرف ذلك قبل اُن یذکرہ عمر بالایة؟ کلاء ء بل کان 
یعرف الایة ومعناھاء وکان یحملھا علی الندب والاستحباب. فلما رای ان عمر قد کرہ امتناعه ما 
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حث اللہ عليه وندب الناس إليه سارع إلی الکاتبة طوعا واستحباباء فافھم). ۱ 

قال: فصح أنە لا یعرف فی ذلك مخالف من الصحابة رضی اللہ عنہمء وخالف ذلك 
لحنفیونء وامالکیونء والشافعیونء فقالوا: لیست واجبةء وموهوا فی ذلك بتشنیعات منہا: أنہم 
ذکروا آیات من القرآن علی الندبء ولا حجة لھم فیه؛ لأنه لولا نصوص أخر جاءت لکان ھذان 
الأمران فرضاء فان کان عندھم نص بین ان الاأمر بالکتایة ندب صرنا إليهہ وإلا فقد کذب محرف 
القرآن عن موضع کلماتہ إلی آخر ما قال وأطال (۹:٤٣٢۲))ء‏ قلنا: قد تقدم وجه الدلالة علی الندب 
من هذہ الأیة بعینہا۔ 


ذکرالاختلاف فی معنی الحیر فی آیة ا مکاتبة: 

وأیضا فان ا خیر فی قولە: (إان علمتم فیہم خیراء مجملء فسرہ بعضھم با ال وبعضھم 
بالصلاح وبعضھم بالدین۔ ولم یقض النبی ىك فی ذلك بشىء. فلو کانت ا مکاتبة واجبة لبین لنا 
النبی عٌإه ا خیر الذی قد علق أمر اللكاتبة بەء ولیس حمل ابن حزم إیاہ علی الدین بأولی من حمل 
این عباس وابن عمر وزید بن اُسلم إیاہ علی الحرفة وقوۃ الادای ولا من قول مجاہد وطاوس وأبی 
صالح وإبراھیم وعطاء أُنە ا مال والصلاح والصدق والوفاء والأمانة والاداء. وقال ابن زید: ”٭إن 
علمت فیه خیرا لنفسك '. وعن ابن عباس: ٭إن علمتم لھم مالا“۔ وعن مجاھد مغله قال: ”إن 
علمتم لھم مالا کائنة اأخلاقھم وأدیانہم ما کانتً. وعن عطاء قال: ما نراہ إلا المال. ٹم تلا: 
اکب عليکم إذا حضر اُحد کم الموت إِن ترك خیراہھ اأُخرج الآثار کلھا الطبری فی تفسیرہ 
بأسانید صحاح وحسان؛ وضعیف قد تقوی بتعدد الطرق (۱۸:٠۰٥)۔‏ 


الجواب عن تشنیع ابن حزم علی ا لفیة 
وا مالکیة فی مسألة جواز مکاتبة العبد الکافر: 

وبذلك اندحض قول ابن حزم بما نص: وأما ا حنفیونء ولمالکیون فکان شرط اللہ تعالی 
عندھم هھنا ملغی لا معنی لەہ وذلك أُنہم یبیحون کتابة الکافر الذی لا مال لە وھو بلا شك 
خارج عن الایق لأنہ لا خیر فیه أصلاء وخارج عن قول کل من سلف) وھذا مما فارقوا فیہ تل من 
حفظ عنه قول من الصحابة رضی الله عنہم (۲۲۲۰۹)۔ 

قلنا: ِنھا یقشول ذلك من استشعر من نفسە الإحاطة بالأقوال جمیعاء وأما من کان یؤمن 
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بقول الله عز وجل: ظ(وفوق کل ذی علم علیم 4 فیقول: لعل ہؤلاء قد إطلعوا علی قول الصحابة 
والتابعین لم یطلع عليه ابن حزمء وھھنا کذلكء فقد ذکرنا ان ابن عمر وابن عباس فسراہ با لحیلة 
وا حرفة وزید بن اُسلم بالقوۃ علی الاداء ومآلھما واحد کما لا یخفی. 

قال ابن جریر: حسدثتا ابن بشار ثنا عبد الرحمن ثنا سفیان عن عبد الکریم ا جزری عن نافع 
عن ابن عمر: أُنه کرہ ان یکاتب ملوکه إذا لم تکن لە حرفة قال: ”یطعمنی أوساخ الناس ‏ (وھذا 
سند صحیح علی شرط ا جماعق)؛ قال: وحدثنی علی”'' ثا عبد اللہ ٹئی معاویة عن علی'” عن ابن 
عباس قولہ: طإفکاتبوهم إن علمتم فیہم خیرا4ء یقول: "إن علمتم لھم حیلة. ولا تلقوا مؤنۃ 
علی اللسلمین“ (وہذا سند حسن: قد احتج البخاری فی ”صحیحهٴ بنسخة علی بن طلحة عن 
ابن عباس فی ”التفسیر ٴ ولا تروی إلا من طریق عبد اللہ ابن صالح عن معاویة عنه کما ذکرنا 
ذلك غیر مر قال: وحدثنی یونس أنا ابن وہب ٹنی این زید عن أبيە قول اللہ: ط(فکاتبوھم إِن 
علمتم فیہم خیراہ4 قال: وا خیرء القوة علی ذلكہ اھ وھذا سند صحیح وھذا هو ا مراد بقول من 
فسرہ با مال. 

أما أولا: فان العبد لا یلك شیداء وکل ما ہو عندہ فلسیدہ ما دام عبداء فکیف یصح اُن 
یتوقف أُمر الکتابة علی ان یکون لە مال وھو لا یصلح للمالکیة قبل الکتابة أیضا فموضوع کلام 
المرب الڈی یه نزل القرآن اأنه تسالی لو أراد لمال لقال: إن علمتم لھم خیراء او عندھم خیراء أو 
معھم خیراء لأن بہذہ الحروف یضاف الال إلی من هو لە فی لغة العربء ولا یقال آصلا: :فی فلان 
مال۔ قلمات ای سی ید سی اہ ای قال الله تعالی: فان علمتم فیہم خیرا)4؛ 
علمن آئہتعالی أراذ قوة لی صلاخیة كسبہہ ولم ٹر أحدا قسرہ بالإسلام غیر ما زواہ ابن حزم 
من طریق عبد الرزاق عن ہشام بن حسان عن محمد بن سیرین عن عبیدة السلمانی فی قول الله 
تعالی: ظفکاتبوھم إن علمتم فیہم خیرا 4ء قال: ”إن أُقاموا الصلاةء ومن طریق سفیان عن یونس 
عن الحس قال: إن علمتم فیہم خیرا دین وأمانة ومن طریق حماد بن سلمةعن یونس عن 
الحسن قال: ”الإڑسلام والوفاء“ اھ (۲۲۲:۹)ء وأثر الحسن رواہ الطبری من طریق ابن علیة عن 


)"0 ھواین ظلتة جریں' 
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:ول فسر: او روا سای اعد س اسماڈ اش فا ضسر کے 

وإذا عرفت ذلك فاعلم اُن م سراف ت۔ العبد الکافر الذی لا مال لە 
لیس لکون شرط اللہ ملغی عندھم ٠...‏ کما زعم ابن حزمء وحاشاہم من ذلك! وإنما قالوا بذلك 
لکون ا خیر مفسرا عندھم بقوۃ ا ال من ا لحیلة وا حرفة ونحوها؛ لکونە هو المنقول عن الصحابة 
وصرح مجاھد بأُن امراد با خیر ا ال کائنة وأخلاقھم وأدیانہم ما کانت؛ ولم یرو عن أحد من 
وی ور کو کہ سو ىت 
اُھل الظاھر لا یفقھون. 
شل یستحق اللکاتب علی مولاہ أن یضع عنه شیئا من کتابته؟: 

فائدة: قال ا جصاص: اختلف أھل العلم فی الکاتب ھل یستحق علی مولاہ ان یضع عنه 
شیا من کتابتہ؟ فقال ابو حنیفة وأبو یوسف وزفر ومحمد ومالك والٹوری: ان وضع عنه شیقا من - 
کتابته فھو حسن مندوب إليه وإن لم یفعل لم یجبر عليهء وقال الشافعي: هو علی الوجوب. 
یدعوا له طائفة من مکاتبتهٴء قال ا جصاص: ظاھر قوله: ” کان یعجبہم أنه أراد به الصحابق 
وکكذلك قول إبراھیم: ” کانوا یکرھون وکانوا یقولون٭ٴ الظاھر من قول التابعی إذا قال ذلك أُنە 
راد بە الصحابق فقول ابن سیرین یدل علی ان ذلك کان عند الصحابة علی الندب؛ لا علی 
الایجاب؛ لأنه لا یجوز ان یقال فی الإ(یجابء وروی یونس عن ا حس؛ وإبراھیم فل(وآتوھم من 
مال اللہ الذی آتاکم 4ء قال: ”حث عليه مولاہ وغیرہ“ (أخرجه الطبری فی ”تفسیرہٴ: حدثنی 
یعقوب ٹنی این علیة اأخبرنی یونس عن ا حسن فذ کرہہ قال: وحدثنی یعقوب ثنا ہشیم عن مغیرة 
عن إبراهیم قال: ام ولا والناس جمیعا ان یعینوہ)؛ وھذان إسنادان صحیحاتن )۱١٢٦:۱۸(‏ 
وروی مسلم ابن ابی مریم عن غلام عغمان بن عفان قال: ”کاتبنی عثمان ولم یحط عنی شیا 


)١(‏ أثر ابن سیرین هذا رواہ البیہقی فی سننہہ واحتج یب ولم یعله ابن الٹ رکمانی فی ”ا ور النقی ٭ بشیء .)۲٦۸:۲(‏ (الؤلف) 
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(احتج بە ابن حزم علی إیجاب الکاتبَة إذا سألھا العبدہ ورك 'منه'قول عشمان لعبسدہ: ” واللہ 
“لا أعطيك مہا شیا کماتقدم: ولا ُز ُن:یکون بغض الأاثرَحَجةہ وَبَعضۃٴ لیس بَحَجة). 
قال الضاض: ویحمل آنایزیدبقولہ: رتو ھم من مال اللہ الذی آناکم پ4 ما ذکرہ فی آیة 
الصدقات من قولہ: فلإوفی الرقاب؟چ وأفاد بذلك دفع الصدقات:الواجبات إلیٰ اللکاتب وإن کان 
مولاہ غنیاء ویدل عليه أُنە أمر یاعطاءۂ من:عال اللہ وما أُطلق عليه ھذہ الاضافة فھوٴما کان سبیله 
الصضدقة وضرفه فی وجوہ الشرب وأیضا فإن الظاهزْمَن فولہ: ظمن“مال-الل الذی آتاکمآنہ أراد 
مالا ہو ملك لن أمرٴایتائەء وذلك الصدقة الواجبة فی الاموال وو الذی قد صح ملکھ للمالك 
وأمر اخنراج بعض وأماٴمال ا مکاتبة تبة فلیمن بدین ضحیحء : لکونہ عَلی عبدہء وا لمؤلیٰ لا یقبت 
علی عبّدہ دین صحیخءء (وأیضا فان قولہ: وآ وهمہ یأبی حمّلءە علی الحط .. لژن 
اللأمور بە الإیعاء وھو الإاعطاء وا حط لا یسمی إعطاء. وا مال الذی آتانا الله هو ما فی أیدیناء 
لا الوصف الثابت فی ذمة الکاتیینء فحمله علی حط ربع بدل الکتابة حمل بلا دلیل). 
۱ قال ا جصاص: فلو کان ا بط واجیا ما احتاج ان یضع عدە (اُو یؤتيه شیٹا). بل بسقط القدر 
الستحقء کمن لە علی إنسان دین ٹم صار للمدین عليه مثلە أنە یصیر قصاصا. ولو کان كِذلك 
لحصلت الکتابة مجھولق (علی قول من لم یقدر الڑیتاء بالربع وونحوہ بل با شاء المولی). لأن الباقی 
بعد الحط مجھولء فبصیر عنزلة من کاتب عبدہ علی الف درھم إلا شیء وذلك غیر جائز 
وجملة ذلك ان الإیتاء لو کان فرضا لسقط. ثم لا یخلو من أن یکون ذلك القدر معلوماء و 
مجھولا فان کان معلوما فالواجب ان تکون الکتابة با بقی فیعتق إذا اُدی ثلائة آلاف درهم 
والکتابة أُربعة آلاف درھم؛ وذلك فاسد من وجھین: : اأُحدھما: أنه لا یصح الإشھاد علی الکتابة 
الہ یہ ا ا ا یشبتء وأیضا فٛانه یعتق بأقل مما شرطء وھذا 
فاسد؛ لأن أداء جمیعھا مشروط فلا ٍ یعتق بأداء بعضھاء وأیضا فان الشافعی قال: الکاتب عبد ما 
بقی عَلَه درھی الم ای إذا آغ ا ےن ولو کان الڑیتاء مستحقا لسقطء ِإِن کان الإیتاء 
مجھولاء فالواجب أُن یسقط ذلك القدر قتبقي الکتابة علی مال مجھول۔ ۱ 
۱ فإن قیل: روی عطاء بن السائب عن ابی عبد الرحمن أنه کاتب غلاما لە فشرك ربع 
عافد وقال: إن علیا کان۔یأمرنا بذلكء ویقول::ھو قول اللہ: ٹا وآتوھم من مال اللہ الذی 
آناکمچك وروی عن مجاھد أنە قال: ”تعظيه ربعاغن جمیع مکاتبته تعجله من مالك ٴ؛ قیل لە: ھذا 
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یدل علی أنہم لم یروا ذلك واجباء وأنه علی وج الندب لأنه لو کان واجبا عندھم لسقط بعد 
عقد الکتابة هذا القدرء إذا کان اللکاتب مستحقا لە؛ ولم یکن ا لمولی یحتاج إلی اُن یعطيه شیاء 
ومن ادعی ان مال الکتابة یجب علی الکاتب مؤجلاء ویستحق هو علی ا مولی ان یعطيه مقدار 
الربع معجلا فلا یصیر قصاصا فعليه البیانء فإن اللہ تعالی لم یفرق بین الکتابة ا حالة والمجلة. 
وكذلك من روی عنه من السلف ا حط لم یفرقوا بین ا حالة والملؤجلة ولم یفرق أیضا بین 
ان یحل سال الکتابة الملؤجلء وبین ان لا یحل فیما ذکروا من الحط والإیتاء فعلمنا أنە لم یرد بہ 
الإ(یجاب إذا لم یجعله قصاصا إذا کانت حالة أُو کانت مؤجلة فحلت: وأُوجب الایتاء فی ا حالین. 
والإیتاء مو الأعطائٰ وما یصیر قصاصا لا یطلق فیه الڑعظای <ےٍ ۔ 
وا یدل من جتھة السنة علی ما وصغنا ما روی یون واللیث عن الرهزق۔عن عروَۃ عن 
ثشق قالت: ”جاءتنی بریرۃ فقالت: یا عائشة! إنی قد کاتبت تبت أھلی علی تسع أواق فی کل عام.۔۔ 
أوقیة فأُعینینیء فقالت لھا عائشة: ارجعی إلی أأھلك؛ فان أحبوا ان اأعطیہم ذلك جمیعا ویکون 
ولاءك لی فعلتٴ'۔ وذکر الحدیث: فلسا اُرادتِ عائشة ان تؤدی عنہا کعابتہا کلھاء وذ کر تہ 
لرسول اللہ رك وترك النکیر علیہاء ولم یقل: إنہا تستحق ان یحط عن ہا بَعض کتابتہاء او ان 
یعطیہا ا مولی شیا من مالہ ثبت أن ا جط عن الکتابة کل اقب لا علی الڑیجاب, لأنە لو کان 
واجبا لأئکرہ ہ النبی َء ولقال لھا: : لم تدفعین إلیہم ما لا یجب لھم علیتہا؟ ویدل عليه أیضا ما 
.روت عائشة ان جویریة جاءت إلی النبی عق تستعینہ فی کتابتہاء فقال: افھل لك فی خیر من 
ذلك؟) فالت: وما هو یا رسول اللہ؟ فقال: (أأقضی عنك کتابتك وأتروجك٠.‏ قالت: نعم! قال: 
(قد فعلت) (رواہ الحاکم وصحعحه وحدیث بریرۃ غندھم جمیعا بأٗلفاظ مختلفة یؤید بعضہا 
بعضا)ء ففی ھذا الحدیث أنه بذل جویریة أُداء جمیع کتابیہا عنہا إلی مولاہاء ولو کان ا حط 
واجبا لکان الذی یقصد إليه رسول اللہ يك بالاداء عنہا باقی کتابتہاء وقد روی عن عمر وعفمان 
والزبیرں ومن قدعنا قولھم من السلف أنہم لم یکونوا یرون ا حط واجباء ولا یروی عن نظراءھم 
خلافہء وما روی عن علی فيه فقد بینا أنه یدل علیٰ أنه رآہ ندہا لا إیجابا اھ ملخصا (٣۰:٣۳۲)ء'‏ 
فان قیل: حدیث بریرۃء وجویریة محمول کلاھما علی ما إِذاعجز اللکاتب نفسہء ورضی 
_بالبیعء والخصم لاایقول بوجو الڑیتاء إلا إذا مضی علی کتابتمة ولم یھئیر نما قانا: ولکن این _ 
حزم ومن وافقه یقولون بوجوب الإیصاء فی أُول عقد الکتابةہ منواء عجز نفسه بعند ذلك أو لم 
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7ے ۔ وأیضا فان کون حدیث جویریة محمولا علی التعجیڑ وفسخ الکتابة غیر مسلمء ء فان 
النبی اه قضی عنہا کتابتہا ولم یشترھا من مولاھاء ھذا هو سیاق حدیٹھا. ۔ ولعل الله یحدث بعد 
ذلك أمرا۔ وفی ”ا جوهر النقی“: العجب من الشافعی کیف حمل الأمر فی قوله تغالی: 
وڑنکاتب وحچچ علی الندبء وفی قولہ: وآتوهم 4 علی الوجوب. رر یت بذلك 
موالی الکاتبین. ولیس الأمر کذلك. 

قال ابن جریر الطبری فی ”التہذیب“: وفی حدیث بریرة أیضا الدلالة علی صحة قولنا فی 
تأویل قوله تعالی: فل(وآنوھم من مال اللہ پ4 أنە یعنی بە اأھل الأموال الذین وجبت فی أموالھم 
الصدقات. کی و سوتہ می مس ظإوفی الرقاب 4 
ولولا ذلك لم تکن بریرة تسآل عائشة (ولا جویریة رسول اللہ عَِّأّه)ء ولا ضرورة لھا من إمکان 
عجزھا عن الکتابة إذا لم تجد سبیلا إلی الاداءہ والرجوع إلی ما کانت عليه من وجوب نفقتہا علی 
موالیہاء ولکنہا ما علمت ان اللہ تعالی فرض فی أموال أھل الاموال من کان بمثل حالھا حقا بقوله: 
ڈلوآتوهم من مال اللہ الذی آتاک 4ء وبقوله: ظر قا پ ‏ ز ات اط ام 

وفی ذلك دلالة بینة علی أُن ا مراد بقوله تعالی: لا وآت وم أعل الأموال والدلالة علی خطاً 
من زعم ان قوله: وآنوهم 4 یعنی بە موالی الکاتبین خاصة دون سائر الناس غیرھمء وأنہم نہم أمروا 
أن یضعواعنہم من کتابتہم ء ولو کان کما قالوا لقال: ضعواعنہم من کتابتہم. ولو کان أمرا 
اعطاءھم من مال کتاہتہم: لقال: من مال اللہ الذی آتاکم منہم فاإذ لم یکن محصورا علی 
موالیہم کان معلوما أنه خطاب لذوی الاًموال (قلت: وقد تقدم فی کتاب الزکاۃ من ھذا الکتاب 
عن ابن عباس فی قولە تعالی: ما الصدقات للفقراء والملساکین ...ہچ الایق قال: ”فی ای صنف 
وضعته أُجزأكٴ وإسنادہ حسن, وروی ابن ابی شیبة عن عمر وحذیفة وسعید بن جبیر وعطاء 
والئخعی وأبی العالیة ومسیمون بن مھران مله بأسانیید حسنة. فلم یکن قولہ: فلوآتوھم من مال. 
لڈم4 علی الوجوبء بل علی الندب فی حق سائر الناسء وإما.جاز لبریرة وجویریة السوال لن 
العتق والسعی فی تحصیله من ضرورۃ الإنسان التی لا غنی لە عنہاء فافھم). 

واؤ سلمنا ان امزاد بذلك اموالی فالأمر محمول علی الندب (بدلیل ما مر بما لا مزید عليه) 
کما فعل الشافعی فی قولە تعالی: لفکاتبوهم4ء وکما فعل هو وغیرہ فی الأمر بالإاشهاد علی 
لیم والکتابقہ وقد تقدم اُن عشمان کاتب مل وکا لە علی مائة اُلفء وقال: ”واللہ لا اأعطيك منہا 
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ںا و یہ ا و یہ کی دو کی ہو و یہ وک و و ور جو سم جو اہ وع او مرو رع سوا ھا جو و کس یں ہو ود وو نوہ و و چک سو نوہ نوک نہ چا پچ 


دزھما“. وما ذکرہ البیىہقی فی ھذا الباب عن جماعة من الصحایة وغیرھم أنہم وٴضعوا شیا من 
الکتابة فلیس فی شىیء منە أأنہم کانوا یرون ذلك واجبا علیہمء فیحمل علی أنہم فعلوا ذلك علی 
سبیل الندب والفضل, ویدل علی ذلك ما ذ کرہ البیہقی فی آخر الباب عن ابن سیرینە قال: ”کان 
یعجبہم ان یدع الرجل لمکاتبہ طائفة من مکاتبته٭ٴ اھ (۸:۲٦۲)ء‏ وھو صریح فی الندبء کما مر 
تقریرہ۔ - ۱ ۱ 
قلت: وروی البیہقی عن أبی التیاح أنە اتی علیا فقال: ”اُرید ان أکاتب؛ قال: أعندك شیء؟ 
فقال: لاء فجمعھم علی بن أبی طالب: فقال: أعینوا اأخاکم؛ فجمعوا لە فبقی بقیة عن مکاتبتہ 
فأی علیاء فسأله عن الفضلة فقال: اجعلھا فی الکاتبینٴ (کنز العمال .)۲٥٢:٢‏ 

وفيه ان اٹخاطبین بقوله تعالی: ظاوائردم‌من مال اللہ أأعل الأموال دون موالی ا مکاتبین 
خاصةء وأن الأمر فیە لیس علی الوجوب؛ لان علیا لم یأمر مولی أبی الدیاح اُن یؤتیہء أُو یضع عنه 
شیئاء بل اُدی جمیع کتابتە حتی بقی عنہا بقیةء واللہ تعالی اأُعلم. 

فاندحض بذلك کلە قول ابن حزم: لقد کان اُشبے بأمور الدین؛ وأأدخل فی السلامة اُن 
یقول ا حنفیون نقول علی فی ھذہ السأَلة وإن یقولوا مثل ھذا لا یقال بالرأی اھ .)۲٢۷:۹(‏ 

فقد عرفت أنہم لم ینکروا ما قاله علی رضی اللہ عنہء ولکنہم حملوہ علی الندبء بدلیل 
ما ذکرناہ باأبسط وجه وأکملهہ وأیضا فإ حدیث علی هذا رواہ عبد الرزاق عن ابن جریج عن 
عطاء بن السائب؛ وابن جریج لم یسمع من عطاء إلا بعد اختلاطهء کما قاله ابن حزم نفسه 
(٥:۸٢۲))ء‏ فلا یصلح حجة علی الوجوب؛ فافھم. 
إذا دی اللکاتب بدل الکتابة عتق سواء نوی مولاہ بالکتابة ا حریة او لم ینو 

فائدة: قال ا موفق فی ”الغنی : إذا کاتبه علی أنجم مد معلومة صحت الکتابة وعتق 
بأُداءھا سواء نوی بالکتابة ا حریة او لم ینوء وسواء قال: إذا اأدیت إلی فأأنت حر أو لم یقل. وبہذا 
قال ابو حنیغفة رحمه اللہ وقال الشافعی رحمہ اللہ: لا یعتق حتی یقول: إذا أُدیت إلی فأنت حرء 
وینوی بالکتابة ا حریة. لأن لفظ الکتابة یحتمل ا خارجة ویحتمل العتق بالاداء فلا بد من تمییز 
اُحدھما عن الآخر؛ ککنایات العتق. ولنا ان ا حریة موجب عقد الکتابة فتنبت عند تمامہء کسائر 
اُحکامهہ. ویو یچ یت وما ذکروہ 

ئن ام مال ارتا از ان جو و تی سس 
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الصریحةء علی أُن اللفظ ا حتمل ینصرف بالقرائن إلی أحد محتمليه. کلفظ الدبیر فی ۵" 
غیر ذلك رھ و ضیح فوع ایق ھا وی آ:( ۷2۸11 

وفی ”ا جوھر التقیٴ عن نوادر الفقھاء لابن بنت نعیم: اأُجمعوا علی جوازھا وإن لم یذ کر 
العتق بالدای إلا الشافعی قال: لا یعتق حتی یقشول ذلك أو یقول بمہد العقد۔ کانت نیت كذلك 
حینئذ اھ .)۲٦٦:٢(‏ وقال ا جصاص: قوله تعالی: فلفکاتبوھم إن علمتم فیہم خیراچ4 یقتضی 
جوازھا من غیر شرط ا حریة. فدل علی أُن اللفظ یعحضمنہاء کلفظ الحخلع فی تضمنه للطلاقء 
ولفظ البیع للتملیيك؛ والإاجارة لتملسیك اانافع؛ والنکاح لتملیسلك منافع البضعء ویدل عليه 
قہ لہ كا: وأیھا عبد کاتب علہ, مائة أأوقیة فأداھا إلا عشر أأواق؛ فھو رقیق). فأُجاز الکتابة مطلقة 
فو عونت 7 و إا عحسر او فھو رفیق رو 
علی ہذا الوجه من غیر شرط حریة فیہاء فوجب أن یعتق بالاداء؛ لأن صحة الکتابة تقتضی وقوع 
العتق بالأأداء اھ .)۳۲٣:۳(‏ 


یجوز مقاظعة للکاتب: وأن یوضع نہ شیء بشرط ان یعجل: 

فائدة: قال ابن حزم: ولا تجوز مقاطعة الکاتب؛ ولا أُن یوضع عنه شیء بشرط ان یعجل. 
لأنہما شرط لیس فی کاب اللہ عز وجل (قلت: ومن أین لابن حزم ان یقنول ذلك وو قائل بأنه 
یجب علی السید اُن یعطی الکاتب مالا معجلا محتجا بقوله تعالی: ف(وآتوھم من مال اللہ الذی 
آتاکم 4ء وھو مطلق فی الإیتاء بشرط التعجیل وبدونە؟ فافھم). ۔ قال: وھو بیع مالم یقبضء وما 
لا یدری أھو فی العالم أُم لا؟ (قلت: ھذا کلام من حرم الفقه والدرایة جملة. لن بدل الکتابة 
بمنزلة الشمن والاستبدال بالٹمن قبل القبض جائزء کما مر فی کتاب البیوع بدلیلع). --_ 

قال: وقال مالكء وأبو حنیفة: مقاطعة اللکاتب جائزۃ ببعض ما علليه بالعروض؛ وصح عن 
ابن عمر أنہ لا تجوز مقاطعتہ إلا بالعروض. فخالفا ابن عمرء ولا یعلم لە فی ذلك مخالف من 
الصحابة. وقال الشافعی بقول ابن عمرء ولا حجة إلا فی نص اھ .)۲٢٢٣:۹(‏ 

قلت: فھل عندك نص فی حرمة مقاطعة اللکاتب؟ فان ذکرت قولہ لہ : دکل شرط لیس 
فی کتاب اللہ فھو باطل؛ قلئا: ح سی رت جو بد ۱ 
عمر فی العروض؛ وھما اُعرف بکتاب اللہ منك ومن ألوف أمثالك. 

وأما للقاطعة بالدراھم والدنائیر: بأن کابە علی الف مؤجلة فصالحه علی خمسمائة حالةہ 
فالقیاس أن لا تجوز؛ لأنه اعتیاض عن أجلء وھو لیس بمالء والدین مالء ولھذا لا یجوز بین 
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ا حرینء ولا فی مکاتب الغیر لکؤنە ربا ولکٹہا تجوز استحساناہ لأن الصلح اُمکن جعله فسخا 
للکتابة السابقةء وتجدید العقد علی خَمسمائة حالة. لان الكاتي بد ماٴبقی عليه درھم وقد صح 
عن ابن عباس أَنه قال: ”لا ربا بین العبد وسیفذہٴء رواہ الشافعی فی“ مسندہ“ عن سفیان عن بعمرو 
ابن دینار عن ابی معبد مولی ابن عباس:عنة (صض ٤۸)۔‏ وقد مر غی کتاب الربا من البیوعء وروی 
عبد الرزاق عن عظاء ”ان انان نعل عن الکاتب یوضّع له ہو تک 
رسای سر ا تروص 'رکنز العمال ٢٠٢٥۲)۔ ١‏ . 
٭ فبطل قول ابن حزم: إنە لا یعلم لابن عمر فی ذلك مخالف, وقوله: کرهه ابن ععر: لیس 

بنص فی التحریمء فلعله کرهه تورعاء احتّرازاعن صورة الرباء و محمل ما رواہ عبد الرزاق وابن 
أی شیبة والبیہقی عن القاسم بن محمد: “ان عمر بن الخطاب کان یکرہ قطاعة اللکاتب الذی 
یکون عليه الذھعب والورق؛ء ٹم یقاطعة علی ثلاث أو أربعة أو ما کانء ویقول: اجعلوا ذلك فی 
العرض علی ما شٹتم شگۃ “ رکنز العمال .)۲٥٥٢٠٢ ٥‏ ۲ 

وقال الملوفق فی ”الغنی* : لا بس أُن یعجل الکاتب لسیدہ بعض کتابتہہ ویضع عنه بعض 
کتابتہ مثلا إذا کاتبە علی الف فی نجحمین إلی سنةہ ثم قال: عجل لی خمسمائة من حتی اأُضع 
علب الباقی و تی آبرئك من الیاقی؛ أر قال: صا حنی منه علی خمسمائة معصجلة جاز ذلك؛ وبە 
یقشول طاوس والزھرئء والنخعیء وأٗبو حنیفةء وکرھہ الحسن وابن سیرین؛ والشعبی. وقال 
الشافعی: لایپجوز. لأن هذا بیع الف بخمسمائة وھو رہا ا جاھلیة. ولن ھذا لا یجوز بین 
الأجانبء والربا ہجری بین الملکاتب وسیدہ فلم یجز ھذا بینہما۔ ولنا ان مال الکتابة غیر مستقرہ 
ولا و دین:صحیح بدلیل أنە لا یجبر۔علی ادا ولە أن یمتیع عن أدائه ولا تصح الکفالة بە وما 
یؤدیهە إِلیٰ سیدہ کسب عبدہ. وإنھا جعل الشرع ھذا العقد وسیلة إلی العتقء فیە التاجیل: 
مبالغة فی تحصیل العتق؛ وتخفیفا عن اللکاتبء (وأما عندنا فلا یجب التاجیل؛ کما 

فإذا اأمکنە التعجیل علی وجه یسقط عنه بغض ما عليه کان مد کے 
اعت ویحصل من: السید إسقاط بعض ماله علی:غبدہ مصلحته ویفارق سائر الدیون بما 
ذکرناء (من أنە دین غیر صحیح ولا مستش)ء ویفارق الُجانب من حیث أن ہذا عبدہہ فھو أشبه 
بعبدہ القن وقولھم: إِن آلزبا رو اھ سج کر ا ای ومن وإن سلعناہ فانه 
ےر الربا بَا ذکرتا"اھ نلخصا -.)٦۷٤٤٤٢(‏ و 
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فائدة: قال الموفق فی ”الغنی“: إذا عجل ا مکاتب الکتابة قبل محلھا فالملنصوص عن أحمد 
أنە یلزم قبولھاء ویعتق اللکاتب؛ وذ کر أبو بکر فيه روایة أخری أنە لا یلزم قبول ! مال إِلا عند نجومہ؛ 
لأن بقاء للکاتب فی هذہ المدة فی ملکە حق لە؛ ولم یرض بزواله فلم یزلء کما لو علق عتقه علی 
شرط لم یعتق قبله والصحیح فی اللذھب الاول وھو مذھب الشافعی: إِلا ان القاضی قال: اأطلق 
أحمد وا حرقی ھذا القولء وھو مقید بما لا ضرر فی قبضے. لانه لا یلزم الإنسان الدزام ضرر لم 
تخل الف زلارعی باج انسسرا نان لاعت تاعل لرم الد أعذن تارویٰ 
الأثرم یاسنادہ عن أبی بکر بن حزم ”ان رجلا اتی عمر رضی الله عنہء فقال: یا أمیر اللؤمنین! إنی 
کاتبت علی کذا وکذاء وإنی آیسرت با ال فأُتیتہ بە فزعم أنہ لا یا ڈھا إلا نجوماء فقال عمر 
رضی اللہ عنہ: باینء فأخذ ہذا ا مالء فأدخله فی بیت !ال وأدی إليه نجوما فی کل عامء وقد عتق 
قارف کہ می قد لال ٹم اف سر ھت رسای رر ی آبت' 
عن عمر وعثمان جمیعاء قال: حدثنا ہشیم عن ابن عوف عن محمد بن سیرین: ”ان عثمان قضی 
بذلكٴء ولأُن الأجل حق لن عليه الدین تاس نار کی حر ور سو تید 
ا حقوق. 

ولا یصح القیاس علی العتق المعلق بشرطء لأنه صفة مجردة لا ی یعتق إلا بوجودھاء والکتابة 
عقد معاوضة یبرأ فیہا بأداء العوض الا تری أنە لو أبرأہ من العوض فی ا مکاتبة عثقء ولو أبرأہ من 
سر رود ما لد رو وی چد ۳ 
یلزمه قبضه؛ ولم یعتق ق ببذلهە۔ ما ذکرہ من الضرر الذی لم یقتضہ العقدہ وخبر عمر رضی الله عنہ 
لا دلالة فیه علی وجوب قبض ما فیه ضررء ولان أصحابنا قالوا: لو لقيه فی بلد آخر فدفع إليه جوم 
الکتابة أُو بعضپا فامتٹع من اأخذھا لضرر فپه من خوف أُو مؤنة حمل لم یلزمه قبولہ؛ ما عليه من 
" الضرر فيه وإن لم یکن فیه ضزر لزمه قبضه کذا ھھنا اھ ملخصا ۳٦٣٣ :٢(‏ و٣٦۳).‏ 

وذکر ابن حزم فی ”ا حلی ٴ قول مالك کقول أحمد بعینه اُن ا مولی یجبر علی قبض ذلك 
وتعجیل العتق للمکاتبء قال: وقال الشافعی: إِن کانت الکتابة دراھم أأو دنانیر أُجبر السید علی 
قبولھاء وإن کانت عروضا لم یجبر اھ (۹:٥٢۲)۔‏ 

قال العبد الضعیف: زقاس قَرَآنا هو دا قالہ آ حم لہ اللہ مالک رات اف 4اک را 
فی جواز الکتابة حالة ومؤجلة أن الأجل فی الکتابة حق العبد دون السیدہ فإذا قدمه فقد رضی 
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اسقاط حقه فسقطہ ثم رأیت صاحب ”الفتاوی الھندیة“ قد صرح بە حیث قال: ٠‏ وإذا کاتبه 
علی الف مؤجل فإن اداہ قبل حلول الاأجل یجبر ا مولی علی:القبولء وإذا کاتبه.علی ان یخدمه ولم 
یذ کر ا مدة لم یجبر ھکذا فی ”خزانة الفتینٴ )٥٠:١(‏ اھ ولکن ینبغی تقیدہ بما ذکرہ القاضی 
من أُن لا یکون فی قبضه ضرر؛ لأنە لا یلزم الإنسان الزام ضرر لم یقعضے العقد ولا رضی 

بالتزامہء واللہ تعالی اُعلم۔ 

وروی این حزم من طریق معاذ العنبری نا علی بن سوید بن منجوف نا اُنس ابن سیرین عن 
آبیە قال: پر یں سس ری دج جو ی8 
فیہاء ذ رت اتا بیع سای فان آن وقیلھا لا فردال قائیت ضر کرت لک عتال: 
راد انس ا میراث؛ وکتب إلی انس أُن اقبلھاء فقبلھا“۔ قال ابن حزم: وھذا أحسن ما روی فيه عن 
عمر؛ وسائرھا منقطع. 

(قلت: ولکن ھذا لیس بمنقطعء ماج ساکع اس ات أن عمر لم یأمر 
اُنسا بأن یؤتیه من سال الکتابة أو من عند نفسه شیخاء أو یحطه عنهء فالذی روی عنه فی ذلك 
محمول علی الندب دون الوجوب؛ قال: ومن طریق ابن وہب عن ابن لیعة عن یزید بن ابی 
حبیب عن ابن شھاب عن أبی بکر بن عبد الرحمن بن ا حارث بن هشام: ”ان أباہ کاتب عبدا له؛ 
فلما فرغ من کتابته أتاہ العبد بماله کلهء ابی ا حارث أن یأخذہ وقال: لی شرطی فرفع ذلك إلی 
ٰ سور ری تیر وب رو بد پت 
العبد“ اھ (۹:٥٢۲)ء‏ قلت: وھذا سند حسن, -- 

وفی ”کنز العسال ٭ عن أبی سعید اللقبری؛ قال: صاع رام علق امن الف ترص 
فأدیت إ إلیہا عامة ذلكء ثم حملت ما بقی إلیہاء فقلت: هذا مالكء فاقبضیهہ قالت: لا حتی آخذہ 
مك شھرا بشھر وسنة بسنة فذ کرت ذلك لعمر بن ال خطاب رضی اللہ عنه فقال: ادفعه إلی بیت 
الال ثم بعث إلییہا فقال: ھنا مالك فی بیت ا الء وقد عتق أبو سعدہ فان شکت شغت فخذی شھرا 
تی رشة س ےت ٹارساتر کاغاتآء ووافاز معتہ رالسحقی رحسارہ ۷۹ب متیلائن 
الت رکمانی فی ٭ ا جوهر النقی ٴء فی باب تعجیل۔الکتابة: ذکر (البیىہقیٰ) فیه من طریق یحبی بن 
بکر حدثنی عبد اللہ بن عبد العزیز اللیتی عن سعید ا مقبری عن أٔبيه إلی آخرہ؛ ثم قال: قال ابو بکر 
اللیسابوری؛ وهو أحد رواته: هذا خدیث حسن۔ 

















دے تو - رد اللکاتب إلی الرق إذا عجز ۲٥٢‏ 


: قلت: سکت عہ البہوئیہ وکیف یکول حمنا؟ لی ٹلاگور یہ ذکرہ الڈھی فی 
٭ کتاب الضعفاء ‏ لەء وقال: ۔ضعفوہ .)۲٦۹:٢(‏ 0۳۳۳۳21+) او اف ران 
قلت: نعمم ولکن اللیٹی: او جات ال سس سألتْ سعید :بن منصؤر 
عنف فان نات مالک رضاہ وکان ثقة کمافی ”ٴالغكہذیبٴ (ہ٥:۳۰۲))ء‏ ومالك أُعرف بأھل 
الدینة من غیرہء واللہ تعالی اأعلم ودلالة الأثر علی ما دل عليه ما قبله ظاھرة. . 


اواب عن إیراد ابن حزم علینا فی ھذا الباب: 
۲ وقال ابن حزم: إذاً کانت الکتابة نحمین فصاعداء أو لی أجل فأراد العبد تعجیلھا کلھاء أو 
بعضھا قبل اُجلە لم یلزم السید قبول ذلك؛ ولا عق الد وھی إلی اجلھا۔ وکل نجم منہا إلی 
أُجله بقول الله تغالی: رای جم سرت سر ھا رہ ٰ 
فرط مر .)٢ ٤٥:‏ 

قلت: وآین ذقبواعنه؟ فان تقدم الذین علیٰ اجلهہ وتَجَیلَ لیس من مخالفة الشرُط فی 
ات اد ےت نت 
عشرة أیام + ھل لا یجیر الدائن علی قبولہ منهہ ولا یع ذلك فی محاستہ؟ فکذا ھھناء وھل تقو 
اف کرد ای کرىی تی ھی فان والان یا ر تھا حرف مھ ارجا 
ارتفاع لدینه منہما؟ٗ کلاا بل یجبر الدائن علی القبول إذا اُدی المذیون دینه من جنس ما کان عليه 
اٹ لاخضرر علیةافی قبضے من ولا خوف ولا مؤنة حمل ما ذکرنا أن الأجل حق لمن 
عليه الدین۔ فإذا قدمه فقد رضی یإسقاط حقہہ فسقط ولا حق فیه للمولیء ولا للدائن: وإذا لم 
یکن ذِلك خلاف قوَله : : والسلمون عند شروطھم؛) فلیس بخلاف قوله تعالی: ڈاونوا 
بالعقودہ أیضاء فَإنَإیفاء العقد فی الدین آلؤجل ان لا یؤخر عن أجل وأما تقدیمہ علی الأجل فھو 
رات و تھے سو ری و رت 


این عغام واللہ تعالی آعلم۔ 


رھد مت اس سے مور 
وبعد ذلك فلدرجع رس تو سس می حسَي سس 


قبل عجز اللکاتب (من غیر رضام)ء بغیر خلاف نعلمه. قاله الموفق فی ٴ امغنی ٴء ولیس لە مطالبة 








إعلاء الستن .. رد اللکاتب إلی الرق إذا عجز ۲ 


ا لکاتب قبل حلول النجم لأُنہ إنھا : ثیت فی العقد مؤجلا زإذا لم تکن الکعابة حالق): داع انت 
(أُو کانت الکتابة حالةق) فللسید مطالبته بھا حل من نجومه. لأنه دین له حل,ء فأشیے دینه علیٰ 
الأس ۔ ول اضر علیدہ و تاس وف سواء کان قادرا علی الادای و عجزاعنه لأہ حق لە سمح 
ببأعیرہء اشبه دینە علی الأجنبیء فان اختار الصبر عليه لم بملك العبد الفسخَ بغیر خلاف نعلمه 
قال ابن ا منذر : أجمع کل من نحفظ عده من أھل العلم علی ان الکانب إذا حل علیے نجم, او 
نحمان اأونجومه کلھا فوقف السید عن مطالبتہ ہے بحاله اُن الکتابة لا تتفسخ ما داما۔ ثابتین 
علی العقد الأولء فان اُجله بەہ ٹم بدا لە الرجوع فله ذلكء لان الدین ا حال لا یعاجل بالتااجیل 
کالقرض؛ وإن حل علیہ نجمان فعجز عدہما فاختار السید فسخ کتابتہہ وردہ إلی الرق؛ فله ذلك 
بغیر حضور حاکم ولا سلطانء ولا تلزمە الاستتابق فعل ذلك (ای الفسخ بغیر:حضور حاکم) 
عمر؛ وھو قول شریح والنخعی وأبی حنیفة والشافعیء وقال ابن أبی لیلئ: لا یکون عجزہ إلا عند 
قاض,؛ وحکیٰ نو مذاعن ماك وقال 7 إٰذا ععجز ۷ئ نع و سنتین؛ یں 
الأوزاعی: شھرین ونحو ذلك۔ ۱ 
ولتا ما روی سعید یامتادۂ عن ابن عمنر: 'أنه کاتبٰ ادا لد دیناں فاأدی إليه' 
تسعمائة دینار وعجز عن مائة دینار فردہ إلی الرق ٴ۔. ویاسنادہ عن عطیة العوفی عن ابن عمر؛ ”أنه 
کاتب عبدہ علی عشرین أَلفا. فادی عشرۃ آلاف ٹم أثاہ فقال: إنی قد طفث لاق وَاْخمَاز 
فردنی فی الرق فردہٴء وروی عنہ: ”أنه کاتب عبدا لە علی ثلائین األفاء فقال لە: انا عاجز. فقال 
ل: امح کتابتك؛ فقال: أمح أنت ٴ (أی فردہ فی الرق من غیر حضور َ ولا سلطاذ)ء وروی 
سعید اسنادہ عن عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدہ: ان رسول اللہ َُ خطب؛ فقال: دآیھا رجلٴ 
۱ انت غلامہ علی مائة أأوقیة فعجز عن عشر أواق فھو رقیقە (وقد تقدم ان الترمذی حسن)ء 
وقوله: (فھو رقیق) یدل علی عودہ فی الرق من غیر حضور حاکم: ولا سلطان إلا إذا لم برض 
العبد بذلك ولم یعجز نفسه مع حلول الىجم وعدم الاداء فلا بد من القضاء بالفسخ لأئه عقد 
لازم من جانب ا مولی تام لیس فیە خیار شرطہ وکل ما کان کذلك ففسخہ یحتاج إلی الرضاء أو 
القضاء کالرد بالعیب بعد القبض؛ وفيه روایة أخری أُن الفسخ یصح بلا قضاءء ووجھھا ان ھذا 
عیب تمکن فی أحد العوضین قبل تمام العقد؛ لان تمام الکتابة بالأداءء وتمام العقند بوقوع الفراغ 
فأشبه بما لو وجد المشتری معیبنا قبل القبض, وھناك ینفرد الشتری بالفسخ بلا قضاء فکذا عھناء 








چس 1 رد الملکاتب إلی الرق إذا عجز ۲۲ 


کما فی ”العنایة“ (۸ ۱)؛ ولأنھ فسخ عقد مجمع علیۂ ظم بفظر إلی الەاکہ؛ کفسع الحقة 
تحت العبد. 


دلیل لزوم الکتابة من جھة ا مولی و عدم لزومھا من جھة العبد: 

فان قیل: فلم کانت الکتابة لازمة من جهھة السید غیر لازمة من جھة العبد؟ قلنا: ھی لازمة 
من جھة الطرفین ولا بملك العبذ فسخھاء وإما لە أُن یعجز نفسه ویتتع من الکسب؛ وانما کان لە 
ذلك لان الکتابة حظ العبد دون سیدہء والعقد إِنھا یکون لازما من أُلزم نفسہ حظ غیرہء وصاحب 
القظ ریا فی کمن شضنن آغیر ذف ا رکف ل لم آورمن عندوَرماا ٭“ 


جواز تعجیز اللکاتب بحول نجحم واحد و عجزہ عن أداءہ: 

۱ فأما] إن حل جم واحمد فعجز عن أدلہہ فعن أحمد آن لیس للسید الفسخ حتی یحل نجمان 
بل أداءھماء قال القاضی: وو ظاھر کلام اأُصحابناء وروی ذذلك عن علی رضی اللہ عنه. وھو 
قول ا حکمم وابن ابی لیلیء وأبی یوسفء والحسن بن صالح والروایة الانیة: أنە إذا عجز عن جم 
واحد فلسیدہ فسخ الکتابة وھو قول ا حارث العکلی؛ وأبی حنیفة والشافعی؛ لن السید دخل 
غلی ان یسلم لە مال الکتابة علی الوجه الذی کاتبە عليهء ویدفع إليه ا مال فی نجومہ؛ فإذا لم یسلم 
له ذلك لم یلزمه عبقة. ٰ 

قال الموفق: ولنا ما روی عن علی رضی اللہ عنە أنه قال: ”لا یرد للکاتب فی الرق حتی 
ور اتی کاو کت اتا ار انمامیت السیت کعل لاد الال تاد لی اسر دی ہغرت 
محله بحلول الثانی اھ .)٦٥۸:۱۲(‏ 


الجواب عن حجة الجمھور فی ھذا الباب: 
قلت: الحفوظ عن علی قولە: و یرت رد 2ی صا ا 
أبی شیبة والبیہقی وا حاکم؛ کما فی ٭کنز العمال” (ہ 009 
فلم نجد لە أثرا. 
۱ ٤ے‏ منرت سد ف وھ 
عن الشعبی؛ اُن علیا قال: ”إذا ععجز اللکاتب فأدخل نحما فی نجم رد فی الرق والاستدلال بە 
علی عدم ردہ فی الرد إذا عجز عن نجم واحد استدلال بمفھوم الشرطء وھو لیس بناعض؛ لأنه یفید 








إعلاء السٹن . رد الکاتب إلیٰ الرق إذا عجز اط 


الوجود فقطء قال فی ”البدائع“: وأما اختجاجه بقول علی رضی اللہ عنه فغیر سدیدء لأُنه احتجاج 
جو را بس تہ ری تی 
. ماذا حکمە؟ .)۱١١١١(‏ 

مھت ھا جا مت استھ فقو کن 
قال: إن دخلت ھذین الدارین فأُنت طالقء وھذا أمر لا یعرف قیاساء فصار ا لمروی عنه کالمروی 

عن النبی عَلل ”العنایة والکفایةٴ (۸: ١١٢و .)۱٤١‏ 

ومت مسا لی رم سھ مس اک مسمحھسئھ 
طارق بن عبد الرحمن عن الشعبی. أُن علی بن أبی طالب قال فی اللکاتب یعجز: ٭إنه یعتق 
با حجسابٴ یعنی بحساب ما اُدی؛ کما فی ”ا حلی٭ (۹:١٢۲))ء‏ وھذا اُقوی من روایة الحجاج عن ۔ 
حصین بن عبد الرحمن عن الشعبی؛ لان الحجاج متکلم فیەء وروی حماد ابن سلمةء وابن ابی 
ہا تی و سی وہس رتو چمچ مو إذا عجز 
اللکاتب استسعی حولین ٠ء‏ زاد ابن أبی عروبة: ات یت الاردن رق سنا قول احتن 
البعسری؛ وعطاء بن لی رج وفع نو علی فان ”إذا دی النصف ذ فلا رق عليه؛ وھو 
غریم". کما فی ”ا حلی " )۲٤٥٢:۹(‏ أیضا۔ _ 

والآثار إذا تعارضت: ولم یمکن ا جمع بینہا تساقطتء فرجعنا إلی ما رواہ عبد الرزاق ا ابن 
جرح اغری اروا اع تار رن مد ا رق سی اکا رو تر اون نان تم 
۔یعجز قال: ”یرد عبداء سیدہ أحق بالشرط الذی شرط٠‏ قال ابن جریج: وأُخبرنی إسماعیل بن 
ات ان انا او ”أن ابن عمر فعل ذلك یعنی أنە رد مکاتبا لە فی الرق إذ عجز بعد ان أُدی 
نصف کتابته ٴء کذا فی ٭ا حلی ٴ أیضا۔ 

قال این حزم: یل سی را مس اف امراف 
قال: وروینا عن أبی یوب الاأنصاری رضی اللہ عنە: ”أنه کاتب أفلحء ثم بدا لە فسآأله إبطال 
الکتابة دون ان یعجز فأجابه إلی ذلك فردہ عبدا. ثم اأعتقه بتلاٴء وقد ذکر ذلك مخرمة بن بکیر 
عن أبیە: ”أنه لا باُس بەٴء وبە یقول أبو حنیفة ومالك والشافعی وأبو سلیمانء وقال ھؤلاء: تعجیز 
اکا جا سر سن سس دون السلطانء إلا أُن مالك قولا إنە لا یجوز التعجیز إلا بحکم 
السلطان اھ (۹:٢٢۲)ء‏ وحملنا الروایات عن علی کلھا علی الندب؛ وبە نقول إِن الملکاتب إذا 








کن رد المکاتب إلی الرق إذا عجز انت 


کسر نجما یندب مولاہ إلی ان لا یردہ إلی الرق ما لم یتوالی عليه نجسانء رفقا بە ونظرا له زالبدائع۔ 
لا یردہ ذ درا ای لس تمالم سر سواہ کر ھی اح اك عم 
من قولہ نا : دالمکاتب عبد ما بقی عليه درھم4ء وروی ابن بی شییة نحوہ عن عمر وابنه وعلی 
وزیذ ہن ثابتِ وعائشة ان ا مکاتب عبد۔ما بقی عليه درهم٤‏ (الریلعی ١٤٤٤‏ ٢)۔ہ‏ 
وبا جملة فالراجح فی ھذا الباب عندنا قول جابر وابن عمرء لعدم اختلاف الروایات عنہماء 

بخلاف غیرھما من الصحابة ممن روی عنه شیء فی ذلكء فقد اختلف عليه اختلافا لا:یتیسر رفعہ 
إلا با ذکرنا من حمل بعض الاأقوال علی الندبء فافھم واللہ یتولی ھداك. 
حل عقدة الاشکال الذی ذکرہ صاحب نتائج الأفکار فی ھذا ا مقام: 

وبہذا الڈذی قلنا فی وجه ترجیح قول جابر وابن عمر انحلت عقدة الإشکال الذی ذکرہ 
صاحب ٴ”الأفکار“ فی شرح قول ”الھدایة“: والآثار متعارضة: فإِن الروی عن ابن عمر رضی الله 
عنہما”': ”ان مکاتبتہ له عجزت عن أداء نجم واحد فردھاٴ فسقط الاحتجاج بہا با نصہ: لأن 
الآثار إذأ تعارضت وجھل التاریخ سقطت؛ فیصار إلی ما بعدھا من الحجة فیسقی ما قالاہ (أأی ابو 
و ہی ہیں سو سو پھ ر وت یہ سے ری 
الفسخ بە. 
جج ت>۔ هن إشکال) نما قالاہ من الذلِيَل المقنول زجع إلی القیاس۔ وقد تقرر فی 
لأمنول ان القیاْ لا یجری فی القادیر وما نحن فيه من قبیل القادیرَ کما أفصح عنه کثیر من 
الشراح حْیث قالوا: ومَا رویناہ من حدیث ابن عمر کالمر وی عن النبی َإ لن منا یقوله 
الصحابی من ا مقادیر یحمل علی السماع؛ لأنہ لا ید رکە القشیاس اھ فإذا تعارضت الاثار فیما 
کم ور رھ 7 ہو بت 
ت٣0۳"‏ وٹ ۲ 
ا ہے ری تو وج رتس 














إعلاء السنن رد اللکاتب إلی الرق إذا عجز ه٢‏ 


علی فی هلہ اٛلۃ فلا یصلح ممارا ھا؛ لاتلاف اروایات ع٭ ی ھذا باب ہنا کسا 
لاس و ےن جع عو سک پت اتد کات ما 

مسکوت عنہ فیکون موقوفا إلی قیام الدلیل. وھو ما روینا عن جابر وابن عمر رضی الله عنہما۔ أُو 
نقول: إذا اختلف الصحابة فی مسأة لی أقوال فللہجتہد أُن یمیل إلی ایہا شاء ویحمل سائرها 
جیعضل جس و ےرت ہے ج تیے ہت 


إِذا حل النجحم وماله حا و غائب اسٹوفی یومین أو ثلالٔق لا یزاہٴ علی ذلكٰ:: 
قال اللوفق فی ”المغنی “: وإذا حل النجم وماله حاضر عندہ طولب بدا ولم یجز الفسخ 

قبل الطلب؛ فان طلب مه فذکر أنه غائب عن الس فی ناحیة من تواحی البلد "و قزیبٔ منه علی 
مسافة لا تقصر فیہا ألصلاة یمکن إحضارہ قرییا لم نجز فسخ الکقابةہ واًمھل بقدز ما تی بَه إذا 
اظلب الإمھنال) لأن هذا سی رلا ضزز فیےا وإن“كان لہ مال ما غ یر تن تال الکتابة فظلتنْ 
الإمُھال لیبیعه بجنس مال الکتابة اٹھلء وإن کنان الال غائبنا اکٹرٴمَن 'مسافة القضر لم ایلزم 
الإمھالء وھذا قوٴل الشافعی؛ وقال أبو حتیفة: إِنْ کان لہ مال حاطنر أوْ غائبْ یرجو قدومہ استوفیٔ 
یومین وثلائة لا أزیدہ علی ذلكء لان التلاثة آخر جد القلة والقرب؛ ما بیناہٴفیما:مضیٰ) وما زاد 
علیہا فی حد الکثرةء قال: وھذا کله قریب بعضة من بعض اھہ (۱۸:۱۲١٦)۔‏ 

۔الجواب عن إیراد ابن زم علیٰ حد التلوع بَثلانة أیام: 

واورہعليیه اب خزم فی ”ا حلی“ أُن لا نعلم بشیء من ھذہ الأقوالٴ حَجةَ و اأُعجبہا قول من 
:حد التلوم بشلائة أیام؛ أو بشہنرین, ومن جتعل ذلك إلی السُلطاتء ٹم نقشول جمیعھم: لا تخلو 
الکتابة من أُنْ تکون دینا لازما أو تکوت عتقا بصّفة لا دیّا ولا سبیلإلی ثالث أصلا لا فی الدیائث 
ولا فی المعقولء فان کان غنقا بَصففة قالران ناف یحل الأُجل فلا یؤدیة فلم یأت بالصفة التی 
لاعتق لە إلا بہا فقد نظطل عقدَء ولا عتقله. ولایجوز 'التلؤم عليه طرفة عین؛ کمن قال لغلامة: 
إِنَ قدم بی یوم کذا نات“ خر فقدم اہوہ بعد غروب الشّعَسء ٴقل عتق لە) وهٰذا قَرْن اأصتَتَابنا 
وھو قول جایر واین غمَر أوٴيکون دیتا واجہا فلا شبیل إلی إبظاله کنا رویناعن جابر بن ید 








۲:٢ ۱ : ١١  ج‎ 


باب موت ا مکاتب عن وفاء 
۰ قال عبد الرزاق: أُنا معمر عن قتادۃ عن معبد ا جھنی؛ قال: سَالتی عیَدذ 
اللك بن مروان من اللکاتب یھوت ولە ولد أحرارہ وله مال آکٹر تما بقی۔--_ 
._ فقلت: قضی فیہا عمر بن الخطابء ومعاوبة بقضائین؛ رقڑتاء معاویة فیہا اأحب 
لی من قضاء عمرہ قال: ولم؟ 


(قال: وإذا غجز الکاتب استسعی))ء فاذ ھی كذلكء فقد قال اللہ تعالی: فوإن کان ذو عسرۃ 
فنظرة 4ء وقال تعالی: فلإواوفوا بالعقود4ء فوجب الوفاء بعقد الکتابة. وأنە لا یجوڑ الرجوع فیہا 
بالقول أصلا ووجبت النظرۃ إلی امیسرةء ولا بد اھ (۹:٢٥٤۲)۔‏ ‌ ۹ؤ َ 9" 
قلنا: قد بقی شق ثالثء وھو ان یکون الکتابة دینا غیر صحیح: ولا یکون دینا مطلقا. الا 
تری أنه یسقط یعجز اللکاتب؛ وتعجیزہ نفسهہ ویموتہ عن غیر وفاء اتفاقا. ولیس للمولی ان یجبرہ 
علی الاکتساب والأدای بخلاف الدین الصحیح المطلق فإنه لا یسقط بعجز المدیون ونحوہ۔ وھو_ 
. محل الظرۃ فی قولە تعالی: فوإن کان ذو عسرۃ فنظرۃ إلی میسرة4؛ وإذا کان كذلك فعجز 
اللکاتب سبب لفسخ العقدء فإذا حل نجم ولم یؤد فقد تحقق سبب الفسخ, لأن من عجز عن أداء 
جم؛ فھو عن أداء النجمین والنجوم أُعجز فی الغالب فینفسخ إذا لم یکن اللولی راضیا بدونہہ 
وأما التلوم یومین, أو ثلاثة فلا بد منہ لإمکان الأداء عرفاء واللعروف کالمشروط فلم یکن تأخیراء _ 
ولا کذلك التلوم شھراء او شھرین فإنہ یعد من التأخیر عرفاء فافھمء واللہ یتولی ھداك. 
باب موت ا مکاتب عن وفاء 
قوله: ”قال عبد الرزاقّ إلخ: قال العبد الضعیف: وقضاء معاویة هو قضاء علی بن ابی 
طالبء وابن مسعود رضی اللہ عنہماء کما فی ”ا حلی ٭ من طریق عبد الرزاق وحماد بن سلمةء. 
قال حماد: انا سماك بن حرب عن قابوس بن مخارق بن سلیم عن أبيەء وقال عبد الرزاق: عن ابن 
جریج عن عطاء ثم اتفقا عن علی فی مکاتب مات؛ ولە ولد أحرارء قال: ٭یؤدی ما ترك ما بقی 
من کتابته ویصیر ما بقی میراثا لولدہ ٴ ومن طریق عبد الرزاق عن سفیان بن عیینة والمعتمر بن 
اکسا سال ان ضااغ الغسل فال' ”کان ابن مسعود یقول فی الملکاتب : 
إذا مات وترك مالا: أُدی عنە بقیة کتابته وما فضل رد إلی ولدہ إن کان لە ولد أحرارٴ وبە کان 
یقضی شریح ومن طریق عبد الرزاق عن معمر عن قتادة عن معبد ا جھنی عن معاویة مثله وبە 














إعلاءِ السنن موت ا لمکاتب عن وفاء ۲۷ 


قلت: لأن داود کان خیرا من سلیعان ففھمھا:سلیمانء قضی عمر ان ماله کله 
پ وی شیج تی یپ ہت 

فی ٦ا‏ جوھر النقی , 

قلت: رک ارسیس س امہ وت رھ ا 
و یرب یم رت 

وا جواب عنە اُن کون العتق مشروطا بأداء الکل مسلمء ولکته لا یڈ یشترط فيه ان 
یؤدی بنفسہء بل لو اُدی بنائبه کفی فلما مات عن وفاءہ فکأنہ سلم إلی ورثته مال 
مولاہ وقال لھم: أدوہ لی فصار حرا بہذا التسلیم والوصیة الحکمیةء ویجزئ ھذا 
الأداء الحکمی عن الأداء ا حقیقی لأنه لیس فی قدرته عند الوت إلا هذاء وھو محتاج 
إلی ا حریة فیکتفی به استحساناء واللہ أعلم۔ 


یقول معبد وھو قول الحسن البصری؛ وابن سیرین والنخعی والشعبی: ”ان دذلك لورثته بعد أذاء 
کتابته ‏ وھو قول عمرو بن دینارہ ومن طریق عبد الرزاق عن معمر عن الزھری قال: ٭ٴإذا کان 
للمکاتب أولاد معہ فی کتابلہ وأولاد لیسوا معہ فی کتابتہ فإنه یؤدی ما بقی من کتابتہ ٹم یقسم 
ولذہ جمیعا ما بقی من مال علی فرائضھم ٴ وھو قول سفیان الٹوری والحسن بن حی وأبی حنیفة 
اق ان رام رید اھ ز٥‏ :۸۸). ۱ 

وروی أبو یوسف فی ”الآگثار ٭عن أَبی حنیفة عن إبراهیم عن علی وعبد اللہ بن مسعود 
فھو میراث لورثتہ؛ء وأخرجه محمد أیضا فی 'آثارہٴ عنہء ثم قال: وبہ نأأخذ وھو قول بی حنیفة 
اف (ص۱۹۰)ء وروی ابو یوسف أیضا عن أبی حنیفة عن حماد غن إبراھیم أنه قال: قول'' علی 
وابن مسبخود وشریح رض ال ہم فی الکاتب إذا نات؛ اتب إلی قن ول زید وقولِ زید'' 
فی الحیاۃ اُحب إلی من قولھم اھہ. 

واورد غليه این خزم أُن قول بی حنیفة خطا ظاہر (قلنا: قول أبی حنیفة هو قول علی وابن 
مسعود ومعاویة وشریح وإبراھیم وا حسن واہبن ہت یت ومن خطاً هؤلاء فھو بالخطفة 


)١(‏ زھو أُنە یؤدی مکاتیتہ وف بقی یکون لورثتہ رت 
(۷) وو آنه عبد ما رقی عليه درعم: زالولف - 











ج - ١١‏ : ۸ِ؟ًْ 


باب بیع الکاتب برضاہ 
۱ عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت: دخلت بریرۃ وھی مکاتبة فقالت: 
اشترینی فأعتقینیء قالت: نعم! قالت: لا یبیعونی حتی ی یشترطوا ولائی؛ فقالت: : لا حجة 


أُولی وألیق) قال: لاأنہم مقرون بأن الکاتب عبد ما بقی عليه درھم فإذا هو کذلك فانھا مات عبداء 
وإذا مات عبدا فلا یمکن ان تقع ا حریة علی میت بعد موته فظھر فساد قولھم جملة اھ .)۲٢۰:۹(‏ 

قلنا: إذا مات وترك وفاء فحکمە موقوف مراعیء فان أدیت الکتابة حکمنا بأنه کان حرا 
قبل الملوت بلا فصلء کما أُن ایت لا یصح منە إیقاع عتق بعد الملوت. ثم إذا مات المولی فادی 
للکاتب الکتابة حکمنا بعتق موقع من جھة امیت؛ ویکوٹ الولاء لەہ ولیس یمتنع فی الاأصول نظائر 
ذلك من کون الشیء مراعی علی معنی متی وجد حکم بوقوعه بحال متقدمة. مل من جرح 
رجلا فیکون حکم جراحتہ مراعی فلو مات الجارح ثم مات ا جروح من الجراحة حکمنا بأنه کان . 
قاتلا یوم ال جراحة مع استحالة وقوع القتل منە بعد موتہء وکما ان رجلا مات وترك حملا فوضعتہ 
بعد موته لأقل من سنتین ورثہ وإن کان معلوما أنه کان نطفة وقت موتہہ ولم یکن ولدا. ولو ان 
رجلا مات وترك ابنین وألف درھمء وعليه دین الف درھم أنہما لا یرثانھ. فان مات أُحد الابنین 
عن این ٹم أَبراً الغریم من الدین أخذ ابن اللیت منہا حصته میراثا عن ابی ومعلوم اُن الابن لم یکن 
مالکا لە یوم لوت ولکنە جعل فی حکم الللك لتقدم سببه. کذلك الکاتب یحکم بعتقه عند 
اأداء قبل الموت بلا فصل؛ لتقدم سببه. أُلا تری أُن المقتول خطا لا تجب دیتہ إلا بعد اللوت وو لا 
یملك بعد الوت شیئا؟ فجعلت الدیة فی حکم ما هو مالکه فی کونہا میراثا لورثتہ ویقضی منہا 
دینہ وتنفذ منہا وصایاہ فافھم؛ فإن اُھل الظاھر لا یفقھون. 

قال ابن حزم: زلا عفرا تن قالفہدہ: ام جن ھا دج رتا جا 
فمات العبد قبل زوال الشمس بدقیقة إنه مات عبداء ولا ترثہ ورٹتہ وماله کله لسیدہ اھ. 
۱ قلنا: لا نسلم ان الکتابة من تعلیق العتق بشرط الاداء من کل وجہ؛ بل هو عقد معاوضة 
بشرط ولا یشترط فی المعاوضات أداء العاقد بنفسہء بل لو أُدی بنائبه لکفی وھھنا کذلك. فان 
أداء الوارث عنه كکأدائة بنفسە کما تقدمء واللّہ تعالی اأعلم, : 


باب بیع اللکاتب برضاہ 
اأُقول: ا حدیث نص فی البابء وقال فی ”الئیل“: تأول الشافعی حدیث بریرة علی أُنہا 

















إعلاء السنن بیع الکاتب برضاہ ۲۹ 


لی يك یع تلع ابی کک آو بلنہ۔ ذللی لعاۃ ِشةء فذ کرت عائشة ما قالت لھاء 
فقال: ”اشتریہا فأعتقیہاء ودعیہم یشترطوا ما شاعءواٴء فاشترتہا عائشة فأعتقتہاء 
واشترط أُھلھا الولاء؛ فقسال النبی نت : دالولاء لمن اُعتق وإن اشترطوا مائة شرط؛؛ 
رواہ البخاری. 


کانت قد عجزت وکان بیعھا فسخا لکتابتہاء وھذا التأُویل یحتاج إلی دلیل اھ (النیل ۹:٣٣٦۳)۔‏ 
أقول: الدلیل موجود فی نفس آلحدیث) لان ول بَریرة لَعَائشنة رضی اللہ عنہتا:”اشترینی“بدل 
صریحا علی عجزڑھاء لأأنه لیس معنی تعجیز الکاتبة نفسھا إلا الامتناع عن أداء الکتابة فلما طلبت 
بریرۃ من عائشۃة الإعانة فی أداء بدل الکتابة وامتنعت منه ثم طلبت منہا الشراء فرضیت بهء دل 
ذلك علی اُنہا امبتنعت من أُداء الکتابة ورضیت بعودھا فی الرق طععا فی العتق سریعاء فأی دلیل 
اأولی منہ؟ ۱ 

وبہذا ظھر ان ما قال ابن القیم فی ”زاد العادٴٴ (۲۲۸:۲): إن بریرۃ لم تقل: عجزتٴ 
ولا قالت لھا عائشة: اأعجزت؟ ولا اعترف أُھلھا بعجزھاء ولا حکم رسول اللہ كُلػ بمجزھاء 
ولا وصفھا بەه ولا أخبر عنہا البعة ولم یحل علیہا نجم لم تودہہ فمن أین لکم العجز الذی 
تعجزون عن إِلباتہ؟ اھ ملخصاء کلام لا معنی لەء لان معنی العجز عند قائليه لیس إِلا الامتداع من 
اُداء الکتابة. وقولھا لعائشة: ”اشترینیٴء والسعی فی شراءھا لا شك أنه امتناع عن أداء الکتابة 
وھو العجز فلا حاجة إلی قولھا: عجزت إلی غیر ذلكء وإن لم یسموہ عجزا۔. فلا خلاف ان ھذا 
البیع کان برضا المکاتبة ولا خلاف فيه سواء سموہ عجزا أم لاء وإنما الخلاف فی البیع علی 
خلاف رضا الکاتب. ولا دلیل فی ال حدیث عليه فا حدیث معزل عن محل الحخلاف. 

وقال ابن القیم أیضا: إن الکاتب یعتق علی مشتریه بنفس الشراء من غیر إنشاء العتق کشراء 
القریب. وھو أیضا کلام فاسد. لان ھذا الشراء إما شراء للعبد بعد انفساخ عقد الکتابةء او شراء 
للعہد لوصف الکتابہ وعلی کل تقدیر لا معنی لعتقہ بمجرد الشراء اما علی الاأول فظاھرء وأما 
ہل ہس ینبغی ان یکون العبد مکاتبا علی للشتری؛ کما کان مکاتبا علی البائعء فلا ینبغی 
أن یعتق إلا باداء الکتابة إلی للشتریء کما کان لا یعتق علیٰ الہنائع لا ہەہ فلا بعنی للمتق بمجرد 
الشراء بل القول بالعتق بمجرد الشراء لا ہصح لات إلمشتری لیس بمشٹرحقیقد یل ہو مؤد لبدل 
جو و یت شت رت رجلت ےج 
هو ا مولیء فظھر أنه لا وجه لصحة ہذا الکلامء واللہ اأُعلم. 














وقیال اف دالس وفی ”المغنی٭ لابن قدامة: یجوز بیع اللکاتب وهھذا قول عطاءَ 
رالنخعی واللیث وابن ا منذرء ؤھو قدیم قولی الشافعی؛ وحکی ابو الخطاب عن أحمد روایة أخری 
أنە لا یجوز بیع وھو قول مالكء وأصحاب الرأی؛ وا جدید من قول الشافعی؛ لان عقد یمنع 
استحقاق کسبە فیمنع بیعہء وقال الزھری وأبو الزناد: یجوز بیعہ برضاہہ ولا یجوز إذا لم یرض. 
وحکی ذلك عن ابی پک ا ین لفامعشنن فاھا رظاتضا ولان لسیدہ استیفاء منافعه 
ررضاف ولا یجوز بغیر رضاہء کذلك بیعه. 


ا جوراب عن احتجاج الخصم بحدیث بریرۃ علی جواز یچ الکاب مطلقا: 

قال: ولا ما روی عروة عن عائش اُنہا قالت: ”جاءت بریرة إلٰیء فقالت: یا غائشة ثشة! انی 
کاتبت اُھلی علی تسع أواق فی کل عام أأوقیة فأعینینیء ولم تکن قضت من کتابتہا شیئاء فقالت 
لھا عائشة ونفست فیہا: ارجعی إلی أُهلكء إن اأحبوا ان اأعطیہم ذلك جمیعا فعلت. فذھبت بریرۃ 
إلیٰ اُھلھاء فعرضت علیہم ذلكٴ ا حدیث. ".0" 

قال ابن المنذر: بیعت بریرة بعلم النبی ُل وھی مکاتبةء ولم ینکر ذلكء ففی ذلك أبین 
البیان أُن بیعه جائز ولا أعلم خبرا یعارضہء ولا اأعلم فی شیء من الأخبار دلیلا علی عجزھا. 

وتاوله الشافعی علی أُنہا کانت قد عجزت؛ وکان بیعھا فسخا لکتابتہاء وھذا التأویل بعید 
یحتاج إلی دلیل فی غایة القوةء ولیس فی ا بر ما یدل عليه بل قولھا: ٭اُعینینی علیٰ کتابتی٭ دلالة 
علی بقائھا علی الکتابة اھ (٤٢٤:٥٤٤١)۔ ١‏ 

قلنا: لو تأمل ابن ا منذر فی سیاق ا حدیث الذی أُودعناہ فی ا تن لعلم ان بریرۃ طلبت أولا 
إعانتہا علی کتابتہاء فلما أنکرت عائشة ذلك وأحبت شرائھا قالت: (اشترینی فأعتقینی)ء وھو 
دلیل تمجیزھا نفسھا سن أُداء الکتابق کما تقدم بیانہہ ولا بد من ذلك للجمع بین الأحادیث 
الصحیحة ولیس مدار العجز علی قولھا: عجزت: بل کل ما یدل علی الامتناع من ١ُداء‏ الکتابة 


٢ھ‏ ولا یقال: کیف قیل لعائشة: ابشاعی وأعتقیء وبیع الکاتب لا یجوز؟ لان الع من بیع الکاتب حقہء فإذا ان 

الکاتب جاز بیع وٴصار تعجیزا أُو فسخاللکتابق یم اید الرھوت: أُو الستأجر یإذن من لە الرھن والإجارة وقد اأجاز 

<أبو یوسف بیع الکناتب یاذنه قیل عجبزہ خلافا غمد؛ لان رنسول اللہ ه أجاز:بیع برنرٰۃ ما ڈکیرنا امن ”الضنر“ 
(۱:٤۲۸)ء‏ فاعلم ذلكء واللہ یتولی ھداك. رالولت 














یقوم مقامہ والدلیل علی ان بیٹھا کان فسخا للکتابة قوله يك لعائشة: (اشتریہا فأعتقیٰہاء 
ودعیہم یشترطوا ما شاعواء فإن الولاء لمن اُعتق٤ء‏ فان عائشة ئشة رضی اللہ عنہا لو کانت أعانت بریرۃ 
علی کتابتہا لم تکن معتقة معنقة لھاء بل کان أھل بریرۃ هم مقیباء کہا لا مخفی, گَ 
.. واختلفت الروایات فی قولھا: ”فأعینینیٴ فانہ کذا للاکٹر بصیفة الأمر للمؤنٹ من 
الإعانق وفی روایة الکشمھینی: ”فأعیتنیٴ بصیغة ا بر الاضی من الاعیاء والضمیر للاُواتی. 
وھو متجه المعنی, ای اُعجزتتی عن تحصیلھا (فتح الباری ۱۳۸:۰)ء وھو صریح فی تمجیز بریرۃ 
نفسھا عن أداء الکتابةہ وتأیدت هذہ الروایة با فی روایة ا متن من قولھا: اشترینی فأعتقینیٴ 
واللفظ الذی احتج بە الموفق وابن المنذر ظاھرہ ان عائشة طلبت ان یکون الولاء لھا لھا إذا بذلت جمیع 
مال الکتابة ولم یقع ذلك. إذ لو وقع ذلك لکان اللوم علی عائشة بطلبہا ولاء من أعتقھا غیرھا۔ 
ار مرف امت یشترطوا ما شاءوا) دلالة علی ان غقد الکتابة 
الڈذی کان عقد لھا موالیہا انفسخ بابتیاع عائشۃة لھاء وبہذا یتجه الإنکار علی موالی بریرة اذ 
وافقوا عائشة علی بیعھاء ٹم اُرادوا أُن یشترطوا الولاء لھم (فتح الباری أأیضا)۔ ْ ۱ 
فان قیل: إن عائشة اشترتہا مع بقاءھا مکاتبق کما کانت قبل الشراء وقامت عائشة مقام 
اُھلھا. وإذا کان كذلك کان الولاء للمشتری؛ لان حق ا مکاتب فیە انتقل إلی ا ملشتری؛ فصار هو 
العتق وکان الولاء لە. قلت: لا دلالة فی الحدیث علی ذلكء بل حدیث مالك عن ناقع عن عبد الل 
بن عمر رضی اللہ عنہماء قال: أُرادت عائشة اُن تشتری جاریة لتعتقھاء فقال اُھلھا: ھا 
لناء قال رسول اللہ عفہ: دلا یمنعك ذلكء فانا الولاء لمن اعتق). رواہ البخاری صریح فی اُن عائشة 
اشترتہا لتعتقھاء لا لتبقیہا علی الکتابة ومن ادعی ذلك فعليه البیان.. ۱ 

. وأما قول ابن اللنذر وابن حزم ان بریرۃ اأخبرت عائشة ان نجومھا فی عام أُوقیة فالعجز إما 
جعا وی دی و و تب ود 
شراء عائشة ئشة لھا کان فی أول کتابتہاء فأین عجزھا أو حلول نجومھا اھد؟ فضیه ان ذلك نا یشتر 
إذا لم یعجز اللکاتب نفسہہ؛ وأما إذا عجز نفسه؛ ورضی ببیعه فلا یشترط لعج زہ ہت 
ولا نجمین, الا تری یا أیوب الأنصاری أنه کاتب أفلح شم بدا لہ فسأله إبطال الکتابة دون ان 
یعجزء فأجابه إلی ذلكء فردہ عبدا۔ ثم أعتقه بتلاء وقد ذکر ذلك مخرمة بن بکیر عن أٗبیە أنه 
لا بس بە وبە یقول أبو حنیفة ومالك والشافعیء کما ذکرہ ابن حزم فی ' ا لی" )۲٤١:۹(‏ 








مع بیع اللکاتب برضاہ ۲٢‏ 


وفیه دلالة علی ان للمکاتب اُن یعجز نفسه قبل ان یتحقق عجزہ بحلول نجم أو نجمین: فافھمء فإن 
أھل الظاھر لا یفقھون.. 


لا یجوز للمولی وطئ اللکاتبة ولو شرطہ فی العقد: 

فائدة: قال ابن حزم: رم سی تسس تر کہ اکا 
یی بن سَعَیذ الأنصاری عن سعید بن السیب؛ قال: ”إذا کاتب الرجل أمته واشترط اُن یغشاھاء 
حتی تؤدی مکاتبتہا فلا باُس بذلكٴء وبە یقول أبو ٹور .)۲۳٣:۹(‏ 

وقال للوفق فی ”الغنی“: لیس للرجل ان یطئ مکابته إلا أُن یشترطء وہو بغیر شرط حرام 
فی قول اأکٹر أھل العلم منہم سعید بن املسیب وا لحسن والزھری ومالك واللیث والشوری 
والاُوزاعی والشافعی وأأصحاب الرأی؛ وقیل: لە وطئہا فی الوقت الذی لا یشغلھا الوطیئ عن 
السعی عما ھی فیہ؛ لأُنہا ملك مین فصدخل فی عموم قوله تعالی: لاو ما ملکت أیان ہچ (وقال 
این حزم: یجوز لە وطأھا قبل اُن تؤدی شیئا من کتابتہاء وإذا اُدت شیا فلاء لشروع العتق فیہا 
بذلكء فلم یبق کلھا ملکا لیمینہہ وھو بناء علی کون الکاتب حرا فیما اُدی؛ عبدا فیما بقی؛ 
وقد فرغنا من ا جواب عن حجته فی ذلكء فتذ کر). 

قال: ولنا ان الکتابة عقد اُزال ملك استخدامھاء وملك عوض مننفعة بضعھا فیما إذا وطثت 
بشبہة. فازال حل وطہاء کالبیعء والایة مخصوصۃة بالمزوجة (من الإماع)ء فقیس علیہا محل 
٦ت‏ 
لھاء وتفارق أُم الولد (والمدبرق فان ملکه باق علیہاء وإِما یزول بموتہ وإما امتنع بیعھا لانہا 
امصحقت العتق بموتە استحقاقا لازما لا یمکن زواله (وجملة ذلك ان ا لکاتبة مملوکة لکن ملکا 
ضعیفاء لا مطلقا. وقوله تعالی: ظإلا ما ملکت أیمانکمچ وارد فی الملك المطلق. . وبذلك اندحض ما 
ذکرہ ابن حزم فی هذا البابء فإنه لم یتنبه لھذا امعنی). قال: وإذا شرط وطأھا فله ذلكء وبه قال 
سُعَیْد بن الملسیب. وقال سائز من ذکرٹا: : لیس لہ وطأھاء لأنه لا بملکە مع اطلاق العقدء فلم یملکه 
بالشرط کما لو زوجھا. 


الجواب عن حجة من أجاز وطئ ا لکاتبة بالشرط: 
قال: ولنا قول النبی ئتُ : دالمؤمنون عند شروطھے٤.‏ (قلنا: نعم! إ لا شرطا أحل حراماء أُو 








إعلاء السنن و غاب رتا ۱ ٢۳٣‏ 


تو اک کب و جو مہ تو کو وا تو و وا نع وک تو تو و کو رق اع نور حون نوہ تو وی روہ ہے وہ وا او کرو بر ھا اع ما ا افو الو و یہ تو او اق ےھ 


حرم حلالاء کما مو نص ا حدیثء قد اتة فشکر اع سریة تبرت فرط تاکمل انٹیل 
قال ولأنہا مل وکة لە شرط نفعھا فصح کشرط استخدامھاء یحقق ھذا ان منعہ من وطمہا مع بقاء 
ملکه علیہا ووجود المقتضی لحل وطبھا إنما کان حقھاء فاذا شرطه علیہا جاز کا حخدمة. 

ناسل اواسمن رکا نا کاونہا فی امت ال یکل 
ذلك لا یجوز لە وطئ جاریة مکاتبته ومکاتبه اتفاقا ولو بالشرط مع اُنہا ملکەہ لأُنه بملك مالکھا 
ولا یملك إجبار مکاتبتهء ولا أمتہا علی الترویج؛ لن زال بعقد الکتابة ملکه عن نفعھاء ونفع 
بعضھاء وعن عوضه؛ من کان کكذلك لا یجوز وطئہا بمجرد الشرطہ لا نعرف لذلك نظیرا فی 
الشرعء ومن ادعی فعليه البیان)ء قال: فان وطئہا مع الشرط فلا حد عليه ولا تعزیر ولا مھں 
وإن وطمہا من غیر شرط فقد أساء وعليه التعزیر؛ لأنه وطئ محرم. 


لا حد علی من وطیئ مکاتبته إجماعا: 

ولا حد عليه فی قول عامة الفقھاء ولا نعلم فیه خلافا إلا عن ا لحسن والزھری فإنہما قالا: 
عليه ا حد لأنه عقد علیہا عقد معاوضة یحرم الوطئ؛ فاُوجب الحمد بوطہا کالبیعء ولنا اُنہا 
مل وکته فلم یجب ا حد بوطمہاء کأمته اللستأجرة والمرهونةء وتخالف البیع, فإنه یزیل ا ملك 
ولا یخرج بالوطئ عن الکتابة. وقال اللیث: ٭إن طاوعته فقد فسخت کتابتہا وعادت قناٴء ولنا أُنە 
عقد لازم فلم ینفسخ بالمطاوعة علی الوطئ کالإاجارۃ بعد لزومھ. 


إذا وطئ ا مولی مکاتبته لزمہ العقر لھا 
سواء کانت مطاو عة أو مکرشة وسواء وطئہا بالشرط أو بدونە: 

فأُما لسر فانه یجب لھا أکرهھا أُو طاوعتہ؛ وبە قال الحسن البصری والثوری والحسن بن 
صالح والشافعیء (وھو مقتضی قواعدثا. وقال قتادة: ٭یجب إذا اکرخھاء ول یجب إِذا طاوعتہ“, 
ونقله المزنی عن الشافعی؛ لان المطاوعة بذلت نفسھا بغیر عوض؛ فصارت کالزانیة ومنصوص 
الشافعی وجوبہ فی ا الین وأنکر أصحابہ ما نقله ا مزنیء.وقالوا: کک رق ملف ”لاشیء ۔ 
عليه لأُنہا ملکھ ٴ۔ 

ولنا: أنه عوض منفعتہا فوجب لھا کعوض بین ولأن الکاتبة فی ید نفسھاء ومنافعھا 
لھاء ولھذا لو وطمہا اأجنبی (بالشبہة) کان ا مھر لھاء وإنما وجب فی حال المطاوعة لأن الحد یسقط 
عنه شبہة اللكء فوجب لھا اللھرء (لان الوطیئ ا حرم فی دار الإسلام لا یخلو عن حد أو مھں)۔. 











وو بیع اللکاتب برضاہ یا۹٢‏ 


کما لو وطئ امرأۃ بشبہة عقد مطاوعۃة اھ ملخصا (۳۹۲۰۱۲))؛ وفی کرای الد : قال 
صاحب ”السھیل“: ولو شرط وطمہا فی العقد لا یضمن العقرء وفی ” غایة البیان “ فی باب ما 
رسکاب ا یفعله ما یخالفه اھ (۹۹:۸)۔ 
قلت: والدر جیح بالقواعد لما فی ”غایة البیان لکون وطئ ا کاتبة حراما عندناء َء 

اشترطہ او لم یشترط والوطئ ا حرم فی دار الإسلام لا یخلو عن حد أو عقر, _ 

وقال ابن حزم فی ”ا حلی: وقال سفیان الشوری: ”لا شیء عليه إن وطغہاء ولا علیہاء فإن 
حملت فھی با حیار بین التمادی علی الکتابة وبین ان تکون أم ولد وتبطل الکتابةٴ وقال أُبو 
حدیفة وَمالك کقول سفیانء إلا أنه زاد ای أبو حنیفة إن تمادت علی کتاہتہا اأُخذت منه مھر مثلھا 
(ای العقر) فاستعانت به فی کتابتہاء إلا اُن مالکا زاد أُنه یؤدب اھ (۲۳۷:۹)ء وھذا مطلق فی 
الشرط وبدونە وفی ا مطاوعة والإکراہ جمیعاء وأما ما اُوردہ ابن حزم علینا فی ھذا الباب .فقد 
اُشرنا إلی ال جواب عن ذلكء کما لا یخفی علی ا تامل المتفطن من أولی الألباب. 
فوائد شتی تتعلق ہباب الکاتب _ 


فی احتجاب المرأۃ عن عبدہ: 

فائدۃ: رویٰ أبو یوسف فی ”آثارہ“عن انی حنیفاغن الھیٹم عن رجل عن عائشة زضی الله 
عنہا: ”آنه کان لھا مکاتب عليه شیء من مکاتبتہ فبلغه قول زیدہ (وھو أنە عد ما بقی عليه 
درھم)؛ فقال: یری ید أُن یسترقنیء فأدی إلیہا فاحتجبت عنەهٴ (ص۱۹۱))ء؛ وقبد تقدم تحدیث 
ام سلمة مرفوعا وإذا کان عند مکاتب إحداکن ما یؤدی فاتحتجب منه۸ء رواہ الترمذی؛ وقال: 
حدیث حسن صحیح؛ قال: ومعنی ھذا الحدیث عند اُھل العلم علی التورع؛ وقالوا: لا یعتق 
جو و مب لود وی .)٢٢:‏ ..0۳ ۱ 
.. وقولہ: ”فلتحتجب منه و ستر شاف کوضاسجٰای۹- ون 
الحجاب الشرعی؛ فلا بد لھا مدە؛ ولو کان قنا او مکاتبا لیس عندہ ما یؤدی لقوله مل : ولا یحل 
لامرأة تؤمن باللہ والیوم الآخر ان تسافر فوق ثلاث إلا مع ذی محرم)ء والعبد لیس بذڈی محرم 
منہاء ولقسولہ يك لسودة فی ابن ولیدة زمعة: (احتجبی منہ)ء فأمرها بالاحتجاب من وھو ابن 
ولیدة ہیا زلیس یخلو اُن یکون اأخاھاء و ابن ولیدة ابیہا فعلمنا أنە ه لم یخجہا منہ لأنہ 








اأخوھاء ولکن لأنه غیر أخیہا وھو فی تلك ال سال مملوكء فلم یحل لە برقه النظر إلیہاء فقد 

ضاد ھذا ا حندیث حدیث أم سلمة وخالف وهو حدیث صحیح أخرجه الشیخان وغیرھما؛ 

وحدیث أُم سلمسة وإن صححہ الترمذی وا حاکم وابن حبان وذکر نبہان منولی أُم سلمة الراوی 

ِ" در سود ہی ےرہ سر و روے وس 
(ا جوھر ہے ا ۱ 


الجواب عن حجة من أباح للعبد النظر إلی شعوز مولانہ: 

واحتج من أُجاز للعبد النظر إلی شعور مولاته بقوله تعالی: ولا بدین زینتہن إ ن الا 
لبعولتہن4 إلی ان ذکر فلوما ملکت أمانہن4؛ وامراد بەعندنا الناٹ بدلیْل ما رواہ این ابی شییة 
فی مصنفهٴ ' حدثنا ٌبو أسامة ثنا یونس عن أبی إسحاقِ عن طارق عن سعید بن السیب؛ قال: 
لا یضرنکم الایة الا ما ملکت أمانکم پ4 ما عنی بہ الإماء ولم یعن بە العبید" (الزیلعی 
۲ء وھذا سند صحیح؛ وقد احتج الأئمة بأقوال التابعین فی التفسیں کما لا یخفی. 

۱ سلمنا أنه یسم الإناٹ والذ کور فلا نسلم أنه جعل فإما ملکت أمانہن 4 مخل ذی الرحم 
انحرم لھن النظر إلیہنە لأنه تعالی ذکر جماعة مستثین من قولہ: ولا یسدین زینتہنچ فذ کر 
البعولء والاباہ ومن ذکر معھم مثل ذکرہ ما ملکت أُیمانہن. فلم یکن جمعه بینہم بدلیل علیي 
استواء اأحکامھم لانا قد رأینا البعل قد یجوز لە ان ینظر من امرأتہ إلی ما لا ینظر إ إليه اُبوھا منہاء فلا 
یکون ضمہ ما ملکت أیمانہن مع ما قبلھم دلیلا علی ان حکمھم مثل حکمھم. کیف ویجوز لذی 
انم ان ینظر إلی المرأۃ التی ہو لھا محرم إلی وجھھاء وصدرھاء وشعرھاء وما دون ‏ رکبتہا۔ 
ورأینا العصد حرام عليه فی قولھم جمیعا اُن ینظر إلی صدر مولانہ مکشوفاء أو إلی ساقیہا. فلما 
کان فی ذلك کالأجنبی منہاء لا کذی رحمھا انحرم علیہاء کان فی النظر إلی شعرہاء وفی الخلوۃ 
بہا کالأجنبی لا کذی رحمھا ان حرم علیہا..قاله الطحاوی فی ” معانی الآثار “۔(٢۳۹۳:۲):‏ 

ولکن الذی أُبیح بہذہ الیة للعبید من النظر إلی سیداتہم إنھا هو ما ظھر من الزینة وھو 
الوجه والکضانء وفی إباحته ذلك للمملو کین وھم من الطوافین علیہن والطوافات بدلیل قولە 
تعالی: فڑیا ہا الذین آمسوا لیستاأذنکم الذین ملکت أمانکم والذین لم یبلغؤا الحلم منکم ثلاث: 
مرات ۰ -إلی قوله-. فطوافون علیکم بعضکم علی بعض ک4 الّیقہ دلیل علی ان الأجانب الذین 
لیسوا بذوی محرمة من النساء ولا ما ملکت أیمانہن, لیسسوا فی ذلك كىذلك وقدروی 








> عو بیع الکاتب برضاہ رپا 





پچ وا نو دی تی“ لو وٹ وت و نو و رو ہہ روں و ہے سو وک عو راع مرک وا وہ ا وت وک و جو بی بوخ و وع اج اس او و رع ا وہ مو اھ ور ور بھی ا و و ا 


اسخاری کی متا الا“ فا سالم ای عید إأزسی کنا سیتان مصور قاعتی تا کو 
عن الشعبی ویونس عن الحسن: ”أنہما کرھا أُن ینظر العبد إلی شعور مولاتہ" (۳۹۳:۲)ء وھذا 
سند حسن صحیح وروی فی ”مشکلەٴ عن نبہان مولی أم سلمة: أنه بینما هو یسیر مع ام سلمة 
زوج النبی لت فی طریق مکةہ وقد بقی من کتابتہ ألضا درھم فقالت: وھی تسیر: ماذا بقی عليك 
من کتابك یا نبہان؟ قلت: ألفا درھم قالت: فھما عندك؟ 

قلت: نعم! قالت: ادفع ما بقی عليك إلی محمد بنٴالمنکدرہ فانی قد أعنته بہا فی نکاحه. 
وعليیك السلامء ثم القت ال حجاب فبکیت: وقلت: واللہ لا أعطیه أُبداء قالت: إنك واللہ لن ترانی 
اُبداء إن رسول اللہ عَتتمُ عهد إلینا إذا کان عند مکاتب إحداکن وفاء بما بقی من کتابته فاضربوا 
ون مات ذا :۰ من ”العتصر ). تہدا عو اشنجات الڈی اسر یت رمیول ا گا نی 
امکاتب إذا کان عندہ ما یؤدی کتابته اُن لا یری مولاته بدا کما کان قبل ذلك ینظر إلی وجھھا 
وکفیہاء ویتحتم وجوب ھذا ال حجاب بعد الاداء وا مر بە إذا کان عندہ ما یؤدی کتابته لکون 
الرق منە علی شرف السقوطء فاأٌحب ان یعتدن ذلك قبل ان یلجأُن إليەء وھذا هو معنی قول 
الحرمذی: ”إن معنی ھذا ا حدیث عند أھل العلم علی التورع ٴء فافھم. 

وقال الشافعی رحمہ اللہ: ھذا خاص بأزواج النبی یل ء وھو احتجابہن عن ا لکاتب؛ وإن 
لم یکن قد سلم مال الکتابة ذا کان واجدا لە اھ من ٭العون ٭ .)۳۲:٤(‏ 

وقال الطحاوی: إن اللکاتب عبد ما بقی عليه درھمء فإذا کان عندہ وفاء بہا فلا یحل لە ان 
بمسکھا لیسقط عن نفسه ا لحقوق. کالزکاۃ من ماله وصلاتہا بغیر قناع؛ وسفرھها بغیر محرمء 
وعدتہا نصف عدة ا حرۃ, وما اُشبه ذلك من نظرہ إلی سیدتھ. لانە یمنع الواجب لیبقی لە ما یحرم 
عليه اھ من ” المعتصر (۲۸۳:۱). 
إذا کان عد العاقت رفا تر علی تسلیمه إلی ا مولی: 

قلت: ومن ھنا قال أبو حنیفة: إذا کان ا مکاتب قادرا علی أداء الکتابة واجدا ما یؤدیە فامتنع 
من أُدائه لیس لە ذلك ویجبر علی التسلیمء وبە قال مالكء والاوزاعیء وأبو بکر من ا حنابلة. وقال 
سو سس ہے دس سید اب شی ہد شور مت 
کمافی ”الْغنی “ (۸:۱۲١٥)ء‏ ولنا ما أشار إليه الطحاوی أُنە لیس لە ذلك؛ لأُنَه یمنع الواجب؛ 
لییقی لە ما یحرم عليه فیجبر علی التسلیمء واللہ تعالی اُعلم. 





إعلاء السنن ۱ بیع اللکاتب برضاہ ۲۰۱۷ 


الکتابة لا تتفسخ بموت السید إجماعا: 

فائدة: الکتابة لا تنفسخ بھوت السید. نعلم شیه بین اھل العلم خلإفاء وذلك لأنہ قد 
ارس جرت طل سح مرف کا رارف ایت ثبت ھذا فان اللکاتب یؤدی نجومه؛ أو ما 
بقی منہا إلی ورثنہ. لأنه دین مورٹھم ویکون مقسوما بینہم علی قدر مواریٹہم؛ کسائر دیونە. 
فان کان لە أولاد ذکور وإناث فللذ کر مثل حظ الانشیین؛ فان عجز ورد فی الرقء فإنه یکون عبدا 
لجمیع الورثةق کما لو لم یکن مکاتباء ا غاڑ تر رف گاا تو کس لان رای 
مال الکتابة وعتق یکون ولاءہ لسیدہ اللکاتب یختص بە عصباتهء دون أُصحاب الفروض: وھذا 
قول اکٹر العلماء فان اعتق الورثة صح عتقھم؛ لأنه ملك لھم فصح عتقھم لە؛ ویکون ولاءہ لھم؛ 
لقوله کلت : دإنغا الولاء من اأعتق؛ اھ ملخصا من ”المغنی ٠‏ (۳۷:۱۲)۔ 


08981 

ق: وللمکاتب ان یبیع وی یشتری یإاجماع ال الع لأژن عقد الکتابة لكحصیل 
العتق و مویں۔ چد مس کیک مھ 
جھات الاکتساب: فإنه جاء فی بعض الاآثار (أن تسعة اأعشار الرزق فی التجارة)ء ولە أُن یأخذ 
ویعطی فیما فيه الصلاح مالهء والتوفیر عليهء ولە ان ینفق مما فی یدہ من ا مال علی نفسه فی مأکله 
ومشربە ‏ وکسوتە بالمعروف ما لا غناء لە عنه وعلی رقیقہہ وا حیوان الذی لە؛ ولە تاٗدیب عہیدہ؛ 
وتعزیرھم إذا فعلوا ما یستحقون ذلكء لأنه من مصلحة ملکہ؛ فملکه کالنفقة علیہم. ولا بملك 
إقامة ا حد علیہم. لأن ھذا موضع ولایق ولیس هو من أھلھاء ولە المطالبة بالشفعة والاأحذ بہاء 
لہ نوع شراء اھ ملخصا من ”امغنی“ٴ (۱۲:٦۳۸)۔‏ 


اللکاتب محجور عليه فی ماله إجماعا: 

قال: واللکاتب محجور عليه فی مالهء فلیس لە استہلاکە؛ ولا ہبتہ وبہذا قال الحسن؛ 
ومالك راکاشری اناتب الرأیء ولا أعلم فیە مخالفاء لأن حق سیدہ لم ینقطع عنه لأنه قد 
یعجز فیعود إليه ولأن القصد من الکتابة تحصیل العتق بالاداء وهبة ماله تفوت ذلكء وإن أُذن فیه 
سیدہ جاز وقال أبو حنیفة: لا یجوز لانه یفوتِ ال ملقصود بالکتابة وعن الشافعی فيه کالمذعبین 
اھ ملخصا (۳۸۲۰۲). 








وو 0 بیع اللکاتب برضاہ ۸ 


فی ”الھدایة“: ولا یہب) ولا پتصدق إلا بالشیء الیسیں لأن الھبة والصدقة تبرع؛ وھو 
غیر“مالك لیملکہء إلا اُن الشیىء الیسیر من ضنرورات التجارۃ اف ومقتضی التعلیل ان لە اُن یہب 
ویتصدق یاڈن سیدہء لگن الحق لا 0009 ٭ فجاز باتفاقھماء کالراھن وا مرتہن؛ فافھم. : ۱ 


لا ".00 رت ۱ 

فائدة: ولا یمنع للکاتب من السفر قرییا کان ا بعیداء ھذا قول الشعبی والدخعی+ وسعید 
بن جبیر پر والشوری والحسن بن صالح وأبی حنیفة ومقتضی القیاس ان یکون للسید منعه من سفر 
طویل تحل نجوم کتابتہ قبلەہ لأنہ یتعذر معه استیفاء النجوم فی وقتہاء فان شرط عليه فی الکتابة اُن 
لا یسافر فالشرط باطلء وھو قول الحسنء وسعید بن جبیر؛ والشعبی؛ والنخعی وأبی حنیفة لأنہ 
ینافی مقتضی العقدہ فلم یصح شرطه کشرط ترك الاکتسابء وبە قال القاضی من ال حنابلة 

وقال أبو الخطاب: یصح الشرطہ ولە منعه من السضرء وھو قول مالكہ لقسول النبی عل: 

(السلمون لی شروطھم): ولنه شط فیه فائدة فلزمء کما لو شرط نقدا معلوماء وبیان فائدتہ أنە 
لا یأمن إباقه وأنه لا یرجع إلی سیدہ فیفؤت العبد وا مال الذی عليه کذا فی ”الغنی “ (۳۷۲:۲۱). 

قلنا: إقدامه علی عقد الکتابة دلیل علی أمنه إباق فان من لا یأمن ذلك لا یکاتب عبدہ 
وقوله علك: دالملسلمون علی شروطهم) لا یعم الشرط الباطل ا لنافی للعقد إجماعاء وھذا مناف ْ 
للكتابقہ لکونہا إذنا بالتجارۃء والسفر من لوازمھا عادق ۔ 
لیس للمکاتب أن یتزوج إلا یاذن مولاہ: 

. فائدة: ولیٔس لە ان یزوج إلا یاذن سید وعذا قول الحسن ؤمالك واللیث وابن ابی لیلی 
وأبی حنیفة والشافعی وأبی یوسف: وقال الحسن بن صالح: لە ذلكء لأنه عقد معاوضة اُشبه البیع؛ 
ولنا قول النبی م لہ : وأما:ید تروٗج بشیر إذن موالية فھو عاهر4ء ولان علی السید فیه ضرراء لأنہ 
رما عجز خیرجم اليه ناقص القیمةء کذافی "المغنی"َ (۳۷۸:۱۲)ء وھذا یعم اللکاتب وا مکاتبة 
جمیعاء فلیس لأحد منہما اُن یتروج إلا بإذن لو عولاسی 


پیجوڑ:کتاة رئیش رد 
مت -۔فائدةق: وإذا کاتب: عبیْذاٴ اله صفقة واخدة بعوض واحدب عثل ان کاب ثلائٛة عبید لە بألف 


صح فی قول اکثر اأھل العلمء منہم عطاء وسلیمان بن موسی وأٗبو حنیفة ومالك والحسن بن صالح 








إعلاء السنن بیع الکاتب برضاہ ۲٦۹<‏ 


اق ھی لص زس دن الضانی رضی للع رکال ساسحا اتل کی صولت 
لن العقد مع ثلائة کسقود ثلاثةہ وعوض کل منہم مجھولء فلم یصحء (وبە قال ابن حزم فی 
ا حلی' 6ن مل اتوس مامت رفا جھل تفصیلهاء ضیح حا ا دراو باموم 
لواحد اھ من ' ھی )5 عی 
قلت: روی ابو یوسف فی ' آنازم*“ ےچ رجتھر ارامہ ام قال: 

کاتب الرجل عبیدہ مکاتبة واحدةء فجعل نجومھم واحدةء وقال : إن أُدی ٦‏ ٭ و“ 
أتم رقیق فسات واحد لم یرفع عنہم بە شیغا“ (ص۱۹۱)ء وأخرجه محمد فی ”الآثار' لہ 
وفرض ال_ألة فی عبدین, : ئم قال: وبە نأُخذء وو قول أبی حنیفة اھ. 


تفریظ ”کتاب الآثار ‏ ابی یوسف الامام والشغاء عليه و علی إبراھیم النخعی:. 

. فائدق: : حدیثیة فقهیة: 0 اض 
کتاب الآثار“ للإمام ابی یوسف القاضی ونشرتہ مجلة الإسلام بمصر ما ملخصہ: کت 
.:.... کتاب عیز ان یتناوله متناؤل فی العصر الاأحیر ہ لقلة نسخه فی خزانات العالم.وھو کتاب 
جم البفع بدیع الصیع وأًبو یوسف یعقوب بن إبراھیم الأنصاری مؤلف الکتاب لیس بمجھول عند 
ہل العلم حتی نقوم بتعریفہہ فنکتفی بلفت النظر إلی ہا برویہ الذھبی فی جزء أُلفہ فی ترجمتہ عن 
یحبی بن خالد. أنه قال: "قدم علینا أبو یوسف وقل ما فیه الفقه وقد ملا یفقهه ما بین ال خافقینٴ 
والی ما یرویه عن هلال أنه قال: ”کان ابو یوسف بحفظ اللضسیں والغازی: وأیام العرب؛ وکان 
اأحد علومه الفقهٴ وقد ترجمہ الذھبی أیضا فی کتابہ ' طبقات ا لحفاظ٠ٌ‏ فی عداح حفاظ الحدیثء 
وأطال فی ترجمة ابن ا بی العوام ا حافظ فی کتابہ ' فضائل أبی حنیفة وأصحابو' ٴ وکان یعد آیة فی 
الحفظ یحضر مجلس ا حدیثء فیسمع فیە حمسپن حدیقا وستین بآسانیدھاء فیحفظھا کلھا 
بسماع واحدہ ٹم یخرچء فیحدث بجمیع ذللك من غیر ان یزید جرفاء او یتقصٗ جرفاء وذلك 

فضل اللہ یؤتیه من یشاءٰ -- 

وقد جمع الحافظ أبو الشرج ابن الجوزی فیمن عرف یمالغ الحفظ فی الإسلام من این 
وغیرهم جزء سماہ ”أخبار ا حفاظ ٴٌ.ذکر فیه نحو۔مائة عالم عدخم فی الطبقة العلیا من الحفظ 
فذ کر أٌبا یوسف ھذا فی ای أُٹنی علیٰ حفظہ البِالغ ابن عبد البر فی ”الانتقاء“ قبلەء وابن 
حبانِ فی کتاب الفقات ” 078 و" خول ا لقیل" قل این جانۃ وکل 
ھؤلاء اقروا بیالغ حفظه. 








باب إذا اأدی ا لمکاتب إلی المولی من الصدقات تم عجز 
ْ فما أدی کان طیبا للمولی 
٣۰‏ ٭٭- عن عائشة قالت: کانت فی بریرۃ ثلاث سننء عتقت فخیرت: وقال 
رسول اللہ یگ : دالولاء من اأعتق:ء ودخمل النبی ِا وبرمة علی النارہ فقرب إلیه بز 
وإدام من أدم البیتء فقال: دألم اُر برمۃ؟) فقیل: حم تصدق بە علی بریرةء وأنت لا 
تاکل الصدقة قال: دھو لھا صدقة ولنا ہدیةہ اأخرجه الشیخان (نصب الرایة ..)۲٢٢٢٢‏ 


وقد احتوٰیٰ ” کتاب الآثار“ ھذا علی نحو الف وسبعة وستین حدیثا مرفوعاء وأثراء وفتیا 
من الصحابة والتابعین فی أُمھات المسائلء وقد اکٹر فیه جدا عن إبراھیم بن یزید الدخعی شیخ 
فقھاء العراق فی عھد التابعین وید یدور ما روی عنه بین ان یکون حدیٹا مسنداء او مرسلا یعد فی 
الصحاح وفتیا تعد اُثراء لکبر منزلته بین فقھاء التابعینء وقد روی أبو إسماعیل الروی فی ذم 
الکلام بسندہ الاُعمش أنه قال: ”ما رأیت إبراھیم یقول برأیه قطٴ اھ فعلی ھذا تکون فتاواہ التی 
استلاً بہا ما بین الخافقین آثارا مأثورة فی نظر الأعمش؛ وذکر کثیر من النقاد فی ”شرح علل 
الدرمذی“: ان مرسله فوق مسندہ فی القوةء وقال ابن عبد البر فی ”العمھید" بعد ان نقل عن 
الترمذی ما یدل علی ان مراسیل النخعی اُقوی من مسانیدہ: وھو لعمری کكذلك إِلا أُن إبرامیم 
لیس معیار علی غیرہ اھ. 

وقول الشعبی: (ما ترك إبراھیم بعدہ أعلم منه لا ا حسن, ولا ابن سیرین, ولا من اُھل 
الکوفة ولا من اُھل ا حجاز ولا من أُھل الشام مشہور فی کتب الرجال صغیرھا وکبیرھاء فلا 
مجال للفقیه ان یغفل ما یروی عن النخعی من مراسیله وفتاواہء وبذلك یعلم سبب عنایة ابی 
یوسف بتخریچ آثارہہ کما فعل محمد بن الحسن فی ”تاب الآار" له مثل ھذاء وآبو بکر بن آی 
شیبة فی ”مصنفهٴ اھ. وکذاعبد الرزاق و وکیع؛ وسفیان؛ چر نھد موی العراق. 
وعلماءھاء فاعلم ذلك واللہ یتولی ھداك. 


باب إذا أدی الکاتب إِلی ا لمولی من الصدة 
ثم عجز فما أداہ طیب للمولی 
أقول: احتج با حدیث ا مذکور علی ما فی البابء ووجه الاستدلال ان ا حدیث یدل علی 
أن الحکم یتبدل ببدل اللكء وفیما نحن فی کذلكء لأُن الال ما اُعطی للمکاتب کان صدقق 








_. إعلاء السنن ۱ ۲۷۱ 


کتاب الولاء 
باب بطلان التسییب 
۳٣ھ-‏ حدثا: أُبو نعیم شا السعودی عن القاسمم قال: ”اعتق رجل غلاما 
سائبةہ فأُتی عبد اللہ وقال: إنی قد اُعتقت غلاما لی سائبة وھذہ ترکتہہ قال: ھی لك 
قال: لا حاجة لی فیہاء قال: فضعھا فان ھھنا وارٹا کثیراٴء رواہ الدارمی۔ 


ولا اُعطی الکاتب مولاہ لم یکن صدقةء واللہ أُعلم. 

قال العبد الضعیف: وفی ٭امغنی ٭ لابن قدامة: إن شرط فی کتابته اُن لا یسأل فقال أحمد: 
قال جابر بن عبد الله: ھم علی شروطھم اھ إِن رأیته یسأل تنہاہہ فان قال: لا أعودہ لم یردہ عن 
کتابدہ فی مرء فظاہر ھسلا أُن الشرط صضحیح لازمء وإن خالف مرة لم یمجزہء وإن خالف 
مرتینء أُو اکٹر فله تعجیزہہ وانما صح الشرط لقولہ یگ : دالسلمون علی شروطھم)ء ولان لە فی 
هذا فائدۃق وغرضا صحیحا وو أُن لا یکون کلا علی الناس ولا یطعمہه من صدقتہم: 
واُوساخھم وذ کر ابو الخطاب أُنە لا یصح الشرط لاُن اللہ تعالی جعل للمکاتب سھما من 
الصدقة بقسولہ تعالی: طإوفی الرقاب 4 وھم الکاتبون فلسم یصح اشتراط ترك طلب ما جعل 
الله تعالی لە اھ (۳۷۷:۲۱). ۱ 

وأیضا فإن بریرۃء وجویریة رضی اللہ عنہما سٌلتا الإعانة فی کتابتہما من عاششة ومن 
رسول اللہ كء ولم ینکر ذلك رسول اللہ مگ منہماء فللمکاتب اُن یسأل الناس ویؤدی إلی 
مولاہ ما حصل لە بالسؤالء واللہ تعالی اأعلم۔ 

وقال الحافظ فی فوائد حدیث بریرۃ وھی نحو مائة فائدۃ وبلغھا بعض ا تأخرین إلی أربعمائة 
اُکٹرھا مستبعد متکلف ما نصہ: وفیه جواز اُخذ الکتابة (أُی بد لھا) من مسألة الناسء والرد علی 
من کرہ ذلكء وزعم أُنە أُوساخ الناس اھ (١:١٤۱)۔‏ 

۱ باب بطلان التسییب 

قال العبد الضعیف: والسائبة یطلق فی الأصل علی الدابة یسییہا الرجلء ذکرھا اللفسرون 
فیس المائدةء وا مراد بہا هھنا العبد الذی یقول 7 لاولاء لأحد علیكء أُو انت ساتت 
یرید بذلك عتقهء وأُن لا ولاء للأحد عليه. وقد یقول لە: قد اأُعتقتك سائبة أُو انت حر سائبة ففی 
لأولیین یفتقر فی عتقہ إلی نیقہ وفی الأخریین یعتق واختلف فی الشرطہ فا لجمھور علی کراہتہ_ 








پت ےو بطلان التسییب دس تخت 


٤‏ حدثا: أبو سعید بن عمرو عن أبی بکر ابن ابی مریم عن ضمرة وراشد 
ابن سعد وغیرھماء قالوا فی فیمن اعتق سائبة: "ان ولائہ من اأعتق, إِنما سییە من الرق؛ ولم 
یسیبه من الولاءٴ زوا الدارمی ایضای >۔ سو 

. قلت: متا ان إطال الرق بالإعتاق مفوض إلی فله ذلكء وم اولاء فامر لا قدر 
لی الہ کالمیت 


سواعہ ود لاو ۱ ۷ ھھ 

روفی ”الھدایة' فان شرط أنە سائبة فالشرط باطلء والولاء من أعتق؛ لان الشرط مخالف 
605 ت0 اک نے وم کت 
۱ قال الحافظ فی ”الفتح' وبہذا الحکم ای ببطلان الشرطء وکون ولاءہ للحولی قال 
الحسن البصری؛ وابن سیرین؛ 'والشافعی وأأخرج عبد الرزاق بسند صحیح عن ابن سیرین: 3 
الا مولی أبی حذیفة الصحابی اللشھور أعتقته امرأة من الأنصار سائبةہ وقالت لە: وال من شثتء 
فوالی أبا حذیفة فلما استشد بالیمامة دفع میراثه للأنصاریة أو لاہنہاٴ ٴء وأخرج ابن ا منذر من 
طریق بکر بن عہد اللہ المزنی : ”ان عبد اللہ بن عمر أتی بمال مولی لە ماتء فقال: إنا کنا اُعتقناہ 
سائثبة فأمر ان یشتری بئمنہ رقابا فتعٹقٴ. وھذا یحتمل ان یکون فعله علیٰ سبیل الوجوبء أو علی 
سبیل الندب؛ وقد اُخذ بظاھرہ عطاءء فقال: إ رس رد ٹیہ 
قبل ماله وإلا ابتیعت بە رقاب نأعتقت. 

وَفيٰه مذھب آخر: ولا للسسلسین یرٹونہ ویمقلون عنعةء قاله عمئر بن:عبلّد العزیز 
والزھری؛ وھو قول مالكء وعن الشعبیء والنخعی, والکوفیین لا بس ببیع ولاء السائة ومبتہ 
قال ابن ا منذر: واتباع ظاہر قولہ يك : ”الولاء من أعتق؛ اأولی اھ -.)۳٥۰۱۲(‏ ۱ 

. قلت: وھو قولنا معشر ا حنفیة کما فی ٭الھدایة“ٌ ولا أُدری من ھؤلاء الکوفیون الذین 
جا ولا اناةوعت 1 فاقال محمد ٹی ”الوطاٴ :ٴأخبرنا. مال أخیرنا عبد الله بن دینار 
عن عبد الله بن عمر: ”أن رمسول اللہ یه نہی عن بیع الولای وہبتەٴ (أحرجء ابو حنیفة عن 
عطاء بن یسار عن ابن عمر وعند الشیخینء وغیرھما من طریق ابن دینار عن ابن عمر. قال . 
الترمذی: ٴ ھذا حدیث خسن صحیح)ء قال محمد: ”وبہذا نأخَذ لا یجوز بیع الولاء ولا ھبتہ 
وھو قول أبی حنیفة والعامة من فقھاءناٴ اھ (ص٣٤٣۳)ء‏ فلم بخص ولاء سائبةق ولا غیرں "- 

قال ا حشی: وب قال جمھور العلماء سلفا وخلفاء إلا ما روی عن میمونة: ”اُنہا وھبتِ 
ولا ہلان ابن ار لان امن" ۔ زروّی عبد الرزاق غن عطاء جواز: ان ایأُذن:السید لعبدہ اأن 








إعلاء السنن ۱ بطلان الییب ۲۷۳ 


هص<ہٰ- حدشا: او نعیم نا زکڑیا عق عامنزہ قال: یل ام عن المملوك یعتق 
سائبة لمن ولاءە؟ قال: للذی اُعتقهٴ رواہ الدارمی, : 

قلت: ھذم لززایاٹ تدلٰ علق بطلان لص بب ماسجا وم دی 
یھ ا وایعی 0" 


یوالی من شاء وجاء عن عثمان ارب او و گذاعن عروۃ راوعان ولملھم لم پبلٹھم 
الحدیث؛ وقد انکر ذلك ابن مسعود فی زمن عثمانء وقال: ”بیع أحد کم نسبہ؟“ کذا فی ٴ افتح 
الباری یا وغیرہ اھہ. : 
إثبات اصل الولاء وبیان ما أجمع عليه من أحکامه: 

قال العبد الضعیف: والأصل ذ فی الولاء قوله تعالیٰ: کر رت 
الدین وموالیکم پچ یعنی الادعیاء. وقال النبی لا : : دالولاء لمن اأعتق) (متفق عليه). وقال سعید: ٹنا ۱ 
سفیان دی پت دنہی رسول اللہ وه عن بیع الولاء وہبتہہ. متفق 
علیه؛ وقال النبی عق : (لعن الله من تولی غیر مواليه:. قال الترمذی: : حدیث حسن صحیح 
وقال: می العَوم منہم) حدیث صحیح: وروی الحلال پإسنادہ ہ عن اسماعیل بن أبی خالد عن 
کت أُبی أوفی؛ قال: قال لی النبی پیگ: (الولاء حمة کلحمة النسب؛ ٭ لا یباع ولا یوھب)؛ 

جمع ہل العلم علی ان من أعتق عبداء او عتق عليهء ولم یعتقہ سائبة ثبة أُن لە عليه الولاء۔ 

والأصل فی هذا قول الب کل : دالولاء من اأعتق) . وأجمعوا أیضا علی أن السید پرث 
عتیقہ إذا مات جمیع ماله إذا اتفق دیناھماء ولم یخلف وارثا سواہ وذلك لقول النبی کا : دالولاء 
لحمة کلحمة النسب؛ والنسب یورث بە ولا یپورث: کذلك الولاء۔ وروی سعید عن عبدالرحمن 
ابن زیاد ثنا شعبة عن ا حکم عن عبد اللہ بن شدادء قال: ” کانت لبعت” 'حترۃ مولی اعلقه فماث 
وترك ابنضہ ومولاتہ فأعطی النبی يك ابنته النصفء واأعطی مولاته بنت حمزة النصفء قال: 
وٹنا خالد بن عبد اللہ عن یونس عن ا حسن؛ قال: ال رمسول اللہ َيُ: دالمیراث للعصبة فان 
لم یکن عصبته فللمولی). . (مرسل صحیحء وخالد هو الطحان من رجال ال جماعة ثقة ثة). وعنه ان 
(۱) وروی ہو فوسف عن آنی حیقة می کم بد الل بن لاد بن الھائ: ”ان بنة حمزة اأعنقت مل وکا لھاء فمانت وترك اہن 


فأعطی رسول اللہ ماف آبنصہ النصف“ (ص۹٦۱)ء‏ وفیہ أن ابنة حمزۃ أعتقتء لا أبوھاء وابنة حمزۃ اسمھا فاطم انار 


أو امَاعَةَ وھی کت عبد اللہ بن تا لأآمہ۔ 











دی بطلان التسییب ۲۷٤‏ 


٦‏ وعن ھزیل بن شرحبیلء قال: جاء رجل إلی عبد الله فقال: إنی اُعتقت 
عبدا لی وجعلحه سائبة. فمات, وترك مالاء ولم یدع وارثاء فقال عبد اللہ: ”إن أھل 
لإسلام لا یسبیونء وھا کان أھل الجاعلیة یسیبون: وأنت ولی نعحدہ واك البراٹ' 
وإن تأئمت وتحرجت فی شیء فنحن'' نقبلەہ ونجعله فی بیت ا ال ٴء رواہ البرقانی علی 
نے سرھر سو ”إن أھل الاسلام لا یسیبونء وإن اھل ا جاھلیة کانوا 
یسیبون ث أخرجه فی ”النتعقیٴ قلت: فيه دلیل علی بطٴن التسییب. 


رجلا اأعتق عبداء فقال للنبی : دما تری فی ماله؟ہ قال: دإن مات ولم یدع وارٹا فھو لك؛ 
(سیأتی سندہ). 
ویقدم امولی فی الیراث علی الرد وعلی ذوی الأرحام فی قول جمسور العلماء من 
الصحابةء والتابعین, ومن بعدھم؛ وعن عمر وعلی یقدم الرد علی ا مولی وعنہما وابن مسعود 
تقدیم ذوی الأرحام علی ا مولی؛ ولعلھم یحتجون بقول اللہ تعالی: نواولوا الارحام بعضهم أُولی 
ببعض فی کتاب اللپ4 ولنا حدیث عبد اللہ بن شداد وحدیث الحسن, ولانه عصبة یعقل عن 
مولاہ فیقدم علی الرد وذوی الرحم کابن العم؛ کذا فی ”الغنی“ لابن قدامة (۷:١٤۲)ء‏ وأولوا 
الأرحام اأولی من ا لؤمنین وا مھاجرینء کما نص الکتاب؛ لا من العصبات: وا مولی عصبة؛ کما مر 
وسیأتی. ۱ 
قال ا موفق: : فان کان للمعتق عصبة من نسبهہ او ذوو فرض تستغرق فروضھم الال فلا شیء 
للمولي؛ لا نعلم فی ہذا خخلافاء ما تقدم من الحدیث: ولقول النبی عق : وأ حقوا الف'رائض بأھلھاء 
فما أبقت الفروض فلاُولی رجل ذکر؛ (متفق عليه). 
والعصبة من القرابة أولی من ذی الولای لأنه مشبە بالقرابقہ والمشبه بە اُقوی من المشبہ؛ 
ولأن النسب أُقوی من الولاء بدلیل أُنه یتعلق بە العحرِ؛ والنفقة وسقوط القصاص؛ ورد 
الشھادۃء ولا یتعلق ذلك بالولاء اھ. 
)۱م( و نے نان وفیہ دلیل علی آہ لو امت الوار سن ُحذ حفه من ڈراث ورک الاعریٔ بکغی ذلدء ولا بشترط 
الھيةء وھذا یدل علی اُن ما هو المتعارف فی دیارنا من ترك البنات؛ والاخوات وغی ھن لإخوتہن وغیرھم حقھن عرف 
صحیح ولا یحتاج إلی الھبة فاعرف ذلك اھ قلنا: قد عرفتا بذلك سخافة رأيك؛ فأین فیه ذلك؟ وقد قال این سسعود فی 
روایة العدنی: : فان تحرجت فأرنا (أو فأتنا بە) نجعله فی بیت الال“ کمافی ”فتح الیاری“ ۱٢١(‏ :۰٥٣)ء‏ هو صریح فی اشتراط 


۱ بة سلمناء فأین فيه ان ئة ان یأحذوا حصة رك حقه مر ال میراث؟ غایة ما فيه أنه ی بیت ا الء فاف 
ین ر و من تر من و فی وم : 











إعلاء السنن ك۷ 


باب ان الولاء حمة کلحمة الىسب 
۷> حدثنی موسی بن سھل الرملی شا محمد بن عیسی یعنی الطباع 
شا عشیر بن القاسم عن سماعیل بن ابی خالد عن عبد اللہ ان أبی آونی: قال: قال 
رسول اللہ من : (الولاء لحمة کلحمة النسب؛ ء لا یباع ولا یوھب)ء رواہ ابن جریر فی 
اوت الآار ٴء ورجاله ثقات: قاله فی ”ال جوھر النقی “۔ 


باب ان الولاء حمة کلحمة الىیسب 


ذکر الاختلاف فی ولاء السائبةء وترجیح قول الجمھور: 

قال الموفق فی ولاء السائبة: إنه للمعتق. ھذا قول النخعی والشعبی وابن سیرین وراشد بن 
سعد وضمرۃة بن حبیب والشافعی وأھل العراق لقوله عليه السلام: دالولاء من أعتق٤.‏ وجعلہ لحمة 
کلحمة النسب. فکما لا یزول نسب إنسانء ولا ولد عن فراش بشرط لا یزول ولاءعن معتق. 
ولذلك ما اُراد اُھل بریرۃ اشتراط تحویل الولاء عن المعتق ردہ النبی َء وقال: (نما الولاء لم 
۱ اُتق؛ٴء دل ذلك علی أُن مخل ھذا الاشتراط لا یفید شیاء ولا یزیل الولاء عن العتق. ٹم ذکر 
حدیث ھزیل بن شرحبیل عن عبد اللہ بن مسعود کما مر فی التن؛ وعزاہ إلی مسلم. قال: 
وقال سعید: ٹنا مشیم ثنا بشر عن عطاء: ”ان طارق بن الرقع اُعتق سوائب فساتواء قکتب إلی_ 
عمر رضی اللہ عدهء فکتب عمر أُن ادفع مال الرجل إ إلی مولاہ. 0 کی ا ا 
فأعتقهم عنهٴ. وقال: : نا عشیم عن منصور ان عمر وابن مسعود قالا فی میراث السائبة: " ہو 
للذی اُعتقهٴ ٴ وھذا القول أصح فی الأثر والنظر۔ 

وفی الواضع التی جعل الصحابة میرائہ لبیت المالء أو فی مغله کان''' لتبرع العتق 
وتورعه عن میراله. کفعل ابن عمر فی میراث معتقہہ وفعل عمر وابن مسعود فی میراث الذی 
تورع سیدہ عن اُخذ ماله قال: ولعل اأحمد ذھب إلی شراء الرقاب استحباہا لفعل ابن عمرء 
والولاء للمعتق اھ مملخصا (۶:۷ ۔ ٢‏ و٢٢٢)۔‏ 


(١(‏ مذا یژید ما قدمناہ إِن ترك من ترك ولامہ من السائبة لم یکن ت رکا محضاء بل تیرعا وعبةہ فلا بد له من شرائط الھیقہ لا کما 
زعم بعض الأحباب ان امعاع الوارث من أذ الیراث وت رک للآخرین یکفی؛ ولا بشترط الھیقہ ولا تق شرائطھماء 
فافھم . (المؤلف) 











کی ا الو لالم كَلَحَمَة اللشب ّ۲۷ 


قلت: رواہ محمد بن ا لحسن فی” کتاب الولاء“ لە عن بی یوسف عن عبید الله 
ابن عمر عن عبد الله بن دیتار عن ابن عمرء بہذا اللفظ. فقال ابو بکر الئیشابوری: ھذا 
خض لان القات رواہ عن عبد اللہ بن دینار بغیر هذا اللفظ وہذا اللفظ نما هو روایة 
ا حسن المرسلق وحدیث ابن جریر یرد علی أبی بکر قولهء وکنا یرد علی البیہقی؛ 
عیث قال عقیب حدیث أبی:یومتن:'“ یزؤی بِأسَائیذ أخر'کلھا ضعیفة ٠”‏ 
ا حدیث المسلسل بالأئمة: 

قال العبد الضعیف: وھذا ا حدیث رواہ این الظفر من طریق علی بن سلیمان الأ حجمیمی عن 
الامام محمد بن إدریس الشافعی عن الإمام محمد بن الحسن عن الإمام ابی یوسف عن الإمام ابی 
حنیفة عن عد اللہ بن دیار عن ابن عمرہ اُن رسول اللہ ہل قال: (الولاء حمة کلحمة النسب 
لا یباع ولا یوھب؛ء وھو مسلسل بالأئمة کسا تراہہ ومثله نادر الوجود وقد أوردہ السیوطی فی 
جزء لە سجاہ ؛المفانید فی مسلسل الاسانید؛ٴء ورواہ این خسرو من طریق ابن الظفر؛ وأخرجه 
الدارقطنی عن محمد بن أحمد بن عمرو بن عبد ا خالق عن اُحمد بن محمد بن ا حجاج عن علی 
این سلیمان الأحمیمی. ون طریقہ روام این عید الباقی: وآخرجہ الم اکم من طریق الشاذعی 
ھکذاء وقال: ”صحیح الإسناد ٭ وقال الدارقطنی فی ”العلل“: ”لا یصح ذکر أبی حنیفة فیهٴ. 
الرد علی قول النیساہوری: إِن رفع حدیث الولاء حمة کلحمة الدسب خطاً 
وٴعلی قول البیہقی: روی من آرجه کلھا ضعیفة معللة: 

وأُما قول النیسابوری: ِن هذا خطاً ای رفع الحدیث بہذا اللفظ لن الثقات لم یرووہ ھکذاء 
ولا رواہ ا حسن مرسلاء وقول البیہقی: روی من أُوجهە کلھا ضعیفة معللة. فا جواب عنه ان 
الذیث المذ کور بہٰدا اللفظ ثابتء روٴی مرسلاء ومرفوعاء اما الملرسل؛ ے .+2 
طریق یزید بن ھارون عن ھشام بن حسان عن الحسن عن رسول اللہ عو 
. وآأماالرفوع فمن حدیث ابن عمرء کما ذکرہ البیہقی من طریق أبی یوسف عن عبد الله 
این دینارہ وصححہ ا حاکم وابن حبان فی ٭ صحیحه“ من طریقه لکن عن عبید اللہ بن عمر عن 
عبد اللہ بن دینارء ھکذا رواہ محمد بن الحسن فی کتاب الولاء له عن أُبی یوسف وتابعه بشر بن 
الولید ولم یذ کر الشافعی عبید الله بن عمر واعتذر عنہ البیہقی أنه کان حدث بە من حفظه فنسیء 
ومن روی ھذا الحدیث عن عبد اللہ بن دینار سفیان الثوری رواہ عنه ضمرةء أُخرج الطیرانی 








إعلاء السنن الر لان لِمَة كَلِحِة ات ۲۷۷ 


الروایات التی أشار إلیہا البیہقی هھنا ما رواہ الدارقطنی من طریق یزید بن ھارون 
عن ہشام بن حسان عن ا حسن عن النبی ٭َكأُّء وضعفھا من جھة الإرسالء وھھنا ما 
رواہ البیہقی من طریق ج" ة عن سفیان الثوری عن عبد الله بن دینار عن ان ۶ تر قال 
الطرت) رد ید سَرة' یعنی باللفظ امذ کور. 


تویق ضمرة بن ربیعة: ۱ 

وقال: ”تفرد بہ ضمرةٴٔء وقال البیہقی: ”قد وھم راویهٴ قلت: ضمرۃ بن ربیعة فقيه اُھل 
فلسطین فی زمانه لم یکن بالشام رجل یشبہہ؛ قاله ابن حنبلء وقال ابن سعد: ”کان ثقة مأمونالم 
یکن ھناك أُفضل منهٴء وا حدیث إِذا انفرد بە مثل ھذا لا یضرہ انفرادہء ولا یوجب ذلك علة فيه 
لأنہ من الفقات الأُمونین, فلا اُدری من أین وھم فی ھذا ا حدیث راویە؟ وروایة إبراھیم بن محمد 
این یوسف الفریابی عنه عن الٹوری بلفظ ”نہی عن بیع الولاء وھبتهٴء وروایة ابی عمیر عیسی بن 
محمد عنه عن الشوری مضموما مع حدیث من ملك ذارحم لا تقتضی توهین شیء منہاء فقد 
أخرج النسائی عن عیسی ھذا حدیث من ملك ذا رحم فقط ولم یضم إليه حدیث الولاء وذ کر 
لدارقطنی: آن:متحتمد بن سشاعیل الفارسی وزی عن,الٹوریٰ جن عیا اللہ بن دتتار لف ولا ماج 
الولاء ولا یوعب:ولا یؤرثٹ'! ہے مو حور اریہ جيت 
الدارقطنی فی ”العلل٭۔ 

ومن روی ھذا ا حدیث عن ابن عمر مرفوعا نافع مولاہ رواہ عنه إسشاعیل بن أمیق أُخرجه 
الطبرانی فی ”الاأوسطٴء والبیہقی من طریق محمد بن زیاد عن یحبی بن سلیم عنهہ وقولنا: 
محمد بن زیاد هو الصواب؛ کما فی نسخ ”الاأوسطٴ ووقع فی 'السی* تار خسان 
الزیادی وھو خطأء نبە عليه ال حافظ ابن عساکرء وقال: هو محمد بن زیاد بن عبید اللہ الزیادی 
البصری شیخ ابن خزیمة ولیس هو بأٗبی حسان ا لحسن بن عثماتِ الزیادی: واللہ اُعلم. 

قال البیہقی: کان یحبی بن میلیم سی٭الحفظ کیر اخطاء قلیت: ام علی ھذہ الرواۃ 
پر رد سس مد ”الستدرك ٴ من حدیقه, 

وقال الدارقطنی فی ٭العلل ٴ: وھم فيه ابن زیادء ورواہ یعقوب بن کاسب عن یحبی بن 
سلیم عن عبید اللہ بن عمر عن عبد اللہ بن دیتار۔ قلت: وھذا لا یکون سبٍبا لتوھم محمد ابن زیاد 


)۱( وبہذا اندفع ما اُوردہ الزیلعی علی صاحب ٭الھدایة بقوله: ولم أجد فی شیء من طرّق الحدیث ولا یورٹ اھ (٢:٢٥۲)۔‏ 











کت الولاء حمَة کلحمة النسب ۱ ۲۷۸ 


وقال البيہقی: "رواہ محمد بن إبراھیم بن یوسف الغریابی عن ضمرة علی 
الصواب کروایة ا جماعةٴء فالخطاً فيه ممن دونه ومنہا ما رواہ یحبی بن سلیم عن 
عبد اللہ بن عمر عن نافع عن ابن عمرء رواہ الترمذی. 


. لاحتمال ان یکون لیحبی بن سلیم فيه شیخان سمع من کل واحد منہما. 

ومن روی ھذا ا حدیث مرفوعا أبو ھریرۃ رضی الله عنه لکن بلفظ ولا اع الولاء 
ولا یوھب ولا یورث:: أوردہ ابن عدی فی ترجمة یحبی بن أبی أنیسق وھو متروك. 

ومن روی ھذا ا حدیث مرفوعا عبد اللہ ابن ابی أوفی الاأسلمی رضی اللہ عنہ؛ اُخرجه ابن 
جریر الطبری فی ”تہذیب الآثار ‏ بسند لا غبار عليه کما تقدم ول الباب. 

ومن روی ھذا ا حدیث مرفوعا علی رضی اللہ عنه ذکر البینہقی آخر الباب فی السنن 
(ولم یعله بشیء هو ولا ابن الت رکمانی). 

فظھر هجموع ما ذکرنا أن قول النیسابوری: ”انا روی مرسلاٴ وقول البیہقی: 
”ری من طرق أخری کلھا ضعیفة“. غیر مقبولء وقد أشار إليه الحافظ فی ”الدلخیص ا بیرٴ 
فقال: ورواہ أُبو جعفر الطبری فی ”تہذیبەٴ وأٗبو نعیم فی ”معرفة الصحابة ٴء والطبرانی فی 
”الکبیر“ من حدیث عبد اللہ بن أبی أوفی وظاہر إسنادہ الصحةء وهو یعکر علی البیہقی حیث 
قال عقب حدیث أبی یوسف: ”یروی بأسانید أخر کلھا ضعیفةٴ اھ ملخصا من ”عقود ا جواھر 
النیفة“ ۷٦:٢(‏ و ۷۷). 


بیان ما تفرع علی فوله ما : دالولاء حمة کلحمة الىسب, من الأحکام: 

واستدل صاحب ٴالھدایةٴ بقوله علٹ: (الولاء محمة کلحمۃة النسب؛ علی أُن الأب یجر 
ولاء ابنه إلی موالیہ؛ لن الولاء بمنزلة النسب؛ والنسب إلی الاباٹ فکذلك الولاء وسیأتی تحقیق 
للسألة فیما بعد واستدل بە داود الظامری علی غکسہ فقال: إن الولاء لا ینجر عن موالی الام إلی 
دج یرٹ و سو یی و جس ثبت له فكکذلك الولاء کذا 

فی ٭الغنی " .)۲٥٢١:۷(‏ 

والجواب ان هذا إذا کان ثبوت النسب لا عن ضرورۃ وإذا کان عن ضرورة جاز انتقالہه 
کولد اللاعنة ینسب إلی قوم الأم ضرورةء فإذا أکذب اللاعن نفه نسب إلیه فكذلك ۱ 
النسبة إلی موالی الام کانت لعدم اُھلیة الاب ضرورةۃ فإذا صار أُھلا عاد الولاء إليه لان النسب 
إلی الاّباء فی الاأصل؛ لا إلی الأأمھات والولاء شعبة من النسب؛ فاعلم ذلك؛ واللہ یعولی هداك: 











إعلاء السنن الولاء لحمة کلحمة النسب_ ۲۷۹ 


وقال: اسامہنی سا رفا رزاہ غبید الل عن عید الله بن دیتار ‏ 
ومنہا ما رواہ ا حاکم من طریق محمد بن مسلم الطائفی عن اإسماعیل بن أمیة عن نافع 
عن ابن عمر وضعف البیہقی من جھة الطائفی؛ لان فيه مقالاء ومنہا ما رواہ البیہقی 
من طریق یحبی بن سلیم عن إسماعیل بن أمیة عن ناقع عن ابن عم وقال: " کان 
ما سرت ہج ہس جسرتی کیہ رو 


مد سب مس جک سس رھ شست شظ یت 


لا یجوز بیع الولاء ولا بته: 

ومن فقه ا حدیث أیضا ان لا یصح بیع یع الولاء ولا ہبته ولا أن یأذن لمولاہ فیوالی من شا 
روی ذلك عن عمر وعلی وابن عباس وابن عمر رضی اللہ عنہمء وبه قال سعید بن اللسیب 
وطاوس وأیاس بن معاویة والزھری وأبو حنیفة ومالك والشافعی واصحابہم؛ و ککرہ جابر بن عبد 
اللہ بیع الولاء. قال سعید: حدثا جریر عن مغیرة عن إبراھیں قال: قال عبد اللّه؛ اغا الولاء 
کالنسب؛ أفیبیع الرجل نسبه؟ّ (سند صحیح فإن مراسیل إبراھیم فوق مسانیدہہ لا سیما عن 
عبد اللہ). وقال: حدثنا سفیان عن عمرو ابن دینار: ”ان میمونة وھبت ولاء سلیمان بن یسار لابن 
عباس وکان مکاتباٴ. 

وروی: ”ان میمونة وھبت ولاء موالیہا للعباس: وولاءھم الیوم لھمٴ و ان عروۃ ابتاۓ 
ولاء طھمان لورثة مصعب بن الزبیر وقال ابن جریج: قلت لعطاء: أُذنت مولای ان یوالی من 


شاء فیجور؟ قال: نعمٴء ولنا (حدیث ابن عمر) ون النبی كت نہی عن بیع الولاء وهبته٦.‏ 


حدیث مشھور: 
اشتہر ھذا الحذیث عن۔عبد اللہ بن دِیناں اُخرجه ا لشیخانء وغیرھماء وقال مسلم۔ الناس 
عیال''' عليه فی هذا الدرت ‏ وقد! عتنے أبو نعیم بجمع طرقه عن عبد الله بن دینار اأوردہ عن 
)١(‏ قلت: ولکن أبا حنیفة أخرجه من طریق عطاء بن یسار عن ابن عسر مرفوعا تحوہء رواہ الحارٹی من طریق یونس بن بکیر شاہ 
قال قاسم بن قطلویفا: ”وأنکر ابن وضاح ان یکون ھبة من کلام النبی عَككُ ‏ قلت: ہو محجوج تما فی الصحیحیں آد 


من ”عقود ال جواھرُٴ (٢:٣۷)۔‏ 











0 ال ات لمت کیم السبت ۸۰۴ 


قلت: الروایة بالمعنی کانت متعارفة فی السلف: فلا یصح ردھا باختلاف الاألفاظ 
مع اتحاد المعنیء لا سیما إذا کان رمسول اللہ عك یؤدی ا لمعنی الواحد بعنوانات مختلفة 
لا سیما إذا تتابع الرواۃ علی بعض الالفاظ کتتابعھم علی البعض الآخرء مل ما نحن 
فیەء فإانه لم یتفردہ بە ابو یوسف عن ابن عمرء بل رواہ عبد الله ابن آبی آوفی ورواہ 
ا حسن مرسلاء ورواہ سفیان عن عبد اللہ بن دینارہ ورواہ یحبی بن سلیم عن اإسماعیل 
ابن أُمیة عن نافع عن ابن عمرہ وتابعه عليه محمد بن مسلم الطائغء ورواہ یحبی بن 


خمسنة وٹلائین نفسا من حدث بە عن عبد اللہ بن دیٹار کنا فی ”فتح الباریٴ (۳۷:۱۲))؛ 
وقال: دالولاء لحمة کلحمة النسب+ء وقال: ولعن اللہ من تولی غیر مواليهہ. ولانه معنی یورث بەہ 
فلا ینتقل کالقرابة وفعل ھؤلاء شاذ یخالف قول ا لجمھور وتردہ السنة فلا یعول عليهء کذا فی 
”الغنی٭ )۲٢٢:۷(‏ لابن قدامة. ۱ 

وقال ا حافظ فی ”الفتح“ فی حدیث علی: وومن والی قوما بغیر إذن مواليه فعليه لعنة الله 
وا لملائکة والناس اأجمعین). وقولە فیه: (بغیر إذن مواليه). التعبیر بالإذن لیس لتقیید ا حکم بعدم 
الاذن وقصرہ عليهء واھا ورد الکلام بذلك علی أنه الغالب انتہی. 

(قلت: وھذا خلاف مذھبه فی الاحتجاج بالمفھوم)ء قال: وقد شذ عطاء بن أبی رباح . 
بالاعد میرم مذا ارت شال با آحریہ عہد الرزاق عن آزن ریخ غل: ٭إن أذن الرجل 
مولاہ ان یوالی من شاء جازٴ واستدل بہذا ا حدیث: قال ابن بطال: وجماعة الفقھاء علی خلاف 
مُا قال عطباء. قال: ویخمل حذیث علی علی أنه جَری علیٰ العْالبْء مثل قولە تصالیٰ؛ غولا تقتلوا 
أولأکم خشیة إملاق 4 وقد أجمعوا علی أُن قتل الولد حرام سواء شی الإملاقء أو لاہ وخو 
منسوخ بحدیث النہی عن بیع الولاء وہبته. (قلت: لا یجوز القول بآلنسخ بالاحتمال ما لم یثبت 
قلم اخدمما علی الخ باقارك ولاولی ماقاله علماما: إن حدرك علی مسمیزل غل ولا 
الموالاقء دون ولاء العتاقۃ بدلیل ما سنذ کرہ فی بابہ إن شاء اللہ تعالی). 

قال ا حافظ: وقد سبق عطاء إلی القول بذلك عثمانء فروی ابن ا منذر: ٭اُن عثمان اختصموا 
إلیه فی نحو ذلك؛ فقال للعتیق: وال من شعت٭ٴ. (قلت: لعله فعل ذلك لاستواء حجج ا خصوم 
عندہء فلم یقض بالولاء لأحد منہمء بل خبر العتیق فی ان یوالی من شاء وھذا لیس مما نحن فيه)ء 
”ون میمونة وھبت ولاء موالیہا للعباس وولدہٴ وا حدیث الصحیح مقدم علی جمیع ذلك 








إعلاء السٹن لاہ ایت ۸۱ 


سلیم اَىضا عن عبید اللہ بن عمر وإن أخطاً فی قولەه: عن نافع مکان ”عبد اللہ بن 
دینارت فاعرف ذلكء ولا تعجل برد ما رواہ الَة بمجرد التوھ واللہ أعلم, ۱ 


ج در نت وثیتے سیت اھ (۳۷:۱۱۲). 
قلت: ویعکر عليه ما أخرجه البزار والطبرا: نی کمافی "فتح الباری ' أیضا من طریق سلیمان 

بن علی بن عبد الله این عباس عن أبيە عن جدہ رفعہ (الولاء لیس بمنتقلء ولا متحول)ء وفی سندہ: 
الغیرۃ بن جمیلء وھو مجھولء نعم؛ عن ابن عباس من قولہ: (الولاء من أعتق لا یجوز بیعہ 
ولا ھبتهء (مفادہ صحة ذلك عن ابن عباس من قوله. فکیف یصح ما روی عن میمونة اُنہا وہبت 
ولاء سلیمان بن یسار لە؟ اللھم إلا اُن یحمل ھبة ولاءہ علی ھبة مالھا عليه من بدل الکتابق او ھبة 
میرال دون نسبة الولاء)۔ 

انا گال رت ساس فا شراب للا کا فص مھرشی 
جواز ھبة الولای وکذا عن ابن عباس؛ قال الحافظ: قد أنکر ذلك ابن مسعود فی زمن عشمان۔ 
فأخَرج عبد الرزاق عنه أنه کان یقول: (أییع أحد کم نسبە؟) ومن طریق غلی (الولاء شعہة من 
الىضب)ء ومن طریق جابر (أنه أنکر بیع الولاء وھبته). ومن طریق عطاء وأن ابن عمر کان ینکرہ)) 
یسیو مم یی یر ہی فی النقل عن ابن عباس 
بین البیع والهبة اھ (۳۸:۱۲). 


لا ینتقل الولاء عن المعتق: 

ْ ومن فقه الحدیث ان لا ینتقل الولاء عن المعتق ھوتھہ ولا یرہ ورثلہہ وآھا بر یرٹون ا ال بە مع 
بقائه للمعتؾء ھذا قول ا جمھوزء وروی نحو ذلك عن عمر وعلی وزید وابن مسعود وأٗبی بن 
کعب وابن عمر وأبی مسعود البدری وأسامة بن زید وبە قال عطاء وطاوس وسالم بن عبد الله 
وا حسن وابن سیرین والشعبی والزھری والنخعی وقتادة وأبو الزنادٴ وابن نشیط وأبو حنیفة 
وأصحابہ وسالك والثوری والشافعی واسحاق وأبو ٹور وأبو داود وشذ شریح؛ فقال: الولاء 
کا مال یورث عن ا معتق فمن ملك شیئا حیاتہ فو لورتہ (بعد موته). ورواہ حنبل ومحمد بن 
الحکم عن أحمد وغلطھما أبو بکر؛ وھو کما قال؛ فان روایة الجماعة عن اأحمد مثل قول 
ا جماعة وذلك لقوله ع: : دالولاء للمعتق)ء وقولہ: (الولاء لحمة کلحمة النسب٤؛‏ والنسب لا 
یورث: وانما یور بەء فلا ینتضل کسائر الأسبابء واللہ تعالی أعلم اھ من ”الغنی“ )۲٢٢٣:۷(‏ 








1۳۲ ١١ ج‎ 


باب ان الولاء للمعتق 
۸ہ عن النبی ‏ گت أنه قال: دالولاء من اُعتق؛)ء قاله فی قصة شراء عائشة 
بریرۃء رواہ البخاری؛ وغیرہ. ۱ 


سی لد سادا طىسوّ کر سان رت 
ھذا ال حدیث أشیاء فانتظر مفتشا. 
باب اُن الولاء للمعتق 
۔قوله: (عن النبی عَثُاء وھو یدل علی ثبوت الولاء للمعتق رجلا کان أو امرأُق وھو 
مذھب أئمتناء قال العبد الضعیف: قد تقدم إجماع أھل العلم علی ذلك إذا لم یعتقه سائثبة ففيه 
الخلاف وا جمھور علی ان ولاءہ مولاہ أیضا۔ 


ٰذا اختلف دین السید و عتیقه فالولاء ثابت: - - 
فان اختلف دین السید وعتیقہ فالولاء ثابت؛ لا نعلم فيه خلافاء لعمسوم قول النبی ہلت: 
دالولاء لمن اأعتق). ولقوله: دالولاء حمة کلحمۃة النسب٭ و حمة النسب تثبت مع اختلاف الدین 
فکذلك الولاء ولان الولاء إنما یثبت لە عليه لانعامہ یاعتاقہ وھذا او ثابت مع اختلاف دینہماء 
یثبت الولاء للذکر علی الائٹی ولاڈاشی علی الذ کر ولکل معتقء لعموم ا حبر وا لمعنی وحدیث 
و یک 
وھل یرث السید مولاہ مع اختلاف الدین؟ جمھور العلماء علی أنە لا یرٹه مع اختلاف 
دیںہماء لقول النبی مت : لا یرث المسلم الکافرء ولا الکافر اللسلم؛ متفق عليه. ولانه میراث 
فیمنعہ ااعلاف الدینء کمیراث النسب: ولأن امیراث بالنسب أقوی فإذا منع الفوی فالأضعف 
أولیٰء وَلان النبی کل لحق الولاء بالنسب بقولہ: والولاء حمة کلحمة الىسب) فکما یمنع اختلاف 
الدین الدؤرث مع صحة النسب وثبوتەء کذلك یمنعه مع صحة الولاء وٹبوتہ. فإذا اجتمعا علی 
الإسلام توارثاء کالتتاسبین وعن اأحمد فی ذلك روایتان: إ[حداھما کقول ا جمھور. 
قال اللوفق: وھذا أصح فی الأأثرء والنظر إن شاء الله تعسالیء والأخری ان یرٹ روی 
ذلك عن علی وعمر بن عبد العزیزء وبە قال أھل الظاھرء وقال مالك:یرث ال مسلم مولاہ النصرانیء 
لأنه یصح لە تملکەہ ولا یرث النصرانی سولاہ السلم لأُنه لا یصلح لە تملکه اھہ من " الغنی_ 
)۲٢٢:۷(‏ ملخصا۔ ۱ 








من أعتق عبدا عن کفارتہ أُو نذرہ فالولاء للمعتق: 


را احعق عہدداعن نارق آو نرہ فافھور علی ان ولاءہ للمعتق بقوله لت : دالولاء 

تق). ولاأن عائشة اشترت بریرة لتعتقھاء اشترتہا بشرط العتق فأعتقتہاء فکان ولاءھا لھاء 
یو ود کور اود ری تو یو سا 
مالكء والعنبری: ولاءہ لسائر الملسلمین: وقال اأحمد فی الذی یعتق من زکاتە: إن ورث منە شیا 
جعلەه فی مثلهء قال: وھذا قول ا حسن. وبە قال إسحاق. وعلی قیاس ذلك العتق من الکفضارةۃ 
والنذرہ لأنه واجب عليه فالذی أعتق من الزکكاۃ معتق من غیر مال فلم یکن الولاء لە؛ کما لو 
دفعھا إلی الساعی فاشتری بہاء وأعتق. وفارق من اشترط عليه العتق. فإنه إنھا اأعتق مالهء والعتق فی 
الکفارة والنذر واجب عليه؛ فأٗشبه العتق من الزکاة. (قلنا: ا مسا ای ئن مز ماف بل مر 
معتق من ماله. 

الامرع املکرلا ہس ز لاج آن بات لہ ولو مات ولم یؤد زکاۃ مال ۱ 
ولا الکفارۃ ولا النذرء ولم یوص بأُدائھا من الترکة کان الکل میراثا یقسم بین ورثتە؟ ولا یلزم من 
کون الإعتاق واجبا عليه خروج ا ال من ملکە حتی یکون معتقا من غیر ماله. 

ألا تری أنه لو کاتب عبدہ وجب عليه إعتاقه إذا اُدی إليه بدل کتابتهء ولا یکون حرا بھجرد 
الکتابة لکونە عبدا ما بقی عليه ندرھمء کما تقدمء ومع ذلك یثبت لە الولاء عليه؟ کما سیأتی). 


لا یجوز الاعتاق من الزکاة: 

وذھب کثیر من أُھل العلم إلی أنە لا یعتق من الز کاۃء ای لا یصح إعتاق العبد عن الزکاة؛ 
و یی سور تی ہھج و تی تی 
جماعةء وهو قول النخعی والشافعی کذا فی ”المغنی ٭ (۷:۷١٢۲)۔‏ 

قلت: رےو یس و وی ہت ”الاخحرال' کو وٹ 
مھدی عن جعفر بن ژیادعن مغیرة عن إدراھیم قال: ”یعان منہا أی من الزکاۃ فی الرقبةق 
ولا یعتق منہاٴ. قال: وحدثنا عبد الرحمن بن مھدی عن جعفر بن زیاد عن عطاء بن السائب عن 
بعید بن سپ قال: ”لا تی من کا اك لان سر الولاھ“ 

قال: وسمعت علی بن عاصم یحدث عن عطاء بن سائب عن سعید بن جبیر أنه کرهه 
أأیضا. قال ابو عبید: وھذا القول یقول بە اُھل العراق أُن کثیرا منہم فی العتق یکرھونە للوجه الذی 








کا : الولاء للمعتق ۸۰٤٢‏ 


ہہ ور سو کے تا واوصست بل لوجوہ سنذ کرھا إِن شاء اللہ 
تاب 7 قال: وقول رھ ےت الباب وھو اولی بالاتباعء وأأعلم بالتأویل 


انان کے أبی 07 عباس فی ذا الیاب: 


ْ لاقرق آ غباس مر ارام او نی تھا او متاویةاص الأعتش غن حسبت آن 
نے یف ای جع یرب مت 
زان ظا فال: ی رض او مالغ اض تد 
سے لو مع ہیوت 
وت لیس مسا ای صرف ال سی صرظ ار افج رقف صرقم مس 
ری أمحفوظ عتہ ام ل؟ لن ہا معاویة انفرد بذکرہ فی حدبل دون غیر ا 
أبی جعفر لە عند ابن ابی شییة فی ' مضلفقہ قال: حدثا أبو جعفر عن الاأعمش عن حسُان عن 
مجاھد عن ابن عباس: ”أنه کان لا یری باُسا ان یعطی الرجل جل زکاتہ فی ا حجء وأن یعتق منہا 
النسمةء کذا فی تی ٦(‏ 0 ۱ 

٠‏ وقال الطیری فی ”یرٹ وَآماقو لا پوفی الرقاب 4 فان ال الاُویل اختلفوا فی معنامہ 
نو جو سی سو فح 
/ھو ھ۶( متاابق ماق کے اف کن تنا تا تل" فبیع ذاأعطی 
الکاتب کتابعه؛ ٹم أعطی الفضل فی الرقاب ولم یردہ علی الناسء وقال: إنما اأعطی انا 
الرقاب “ ثم أخرج عن الزھریء وابن زید والحسن ء أنہم قالوا فی قوله: ظوفنی الرقابٌ4: ٴ ہم 
اللکاتبون' قال الطیری: والصواب من القول فی ذلك عندی قول من قال عنی بالرقاب فی ھذا 
الوضع الکاتیون لإجماج الحجة علی ِلك ام ملخصا (: .)۱۱٤١(۱‏ 








إُعلاء السنن 'الولاء تلمعتق ۱ 0229 


وقال ال حافظ فی ٭الفتخ“: تام یا مغاویة عبدۂ بن شلیما۵؛ زویناۃ فی فواتد خی بن ین 
روایة أبی بکر بن علی الروزی عنه عن عبدة عن الأعمش عن أبی الأشرس ولفظہ: ”کان یخرج 
زکاته ثم یقول: جھزونا منہا إلی الحج“ اھ (٣:٦٦۲)ء‏ وفیه رد علی أبی عبید فی قولہ: ”إن ابا 
معاویة انفرد بذ کر ا حج فی حدیثهء وفیە أُن ابن عباس یقنول بجواز أُن یصرف الرجل زکاته إلیٗ 
حج نفس وہذالم یقل بە أحد من فقھاء الأمصار: ولا اُظن أن أبا عبید ییقول بہہ وَلأجل ذلك 
-واللہ أُعلم- قال أحمد: ایی ہس سی ۱ 


قول احمد فی حدیث ابن عباس: إنه مضطرب: ۱ 

قال حرب: فاحتج عليه بحدیث ابن عباس؛ فقال: رات لا قال الحافظ فی 
”الفعم ” : وإنما وصفہ بالاضطراب للاختلاف فی إسنادہ علی الأعمش؛ ؛ کما تری اھ )۲٦٢٢:۳٣(‏ 
فمرة یرویە عن حسان أبی الأأشرسء وأخری عن این أبی نحیحء ومع ذلك هو مضطرب الان أیضاء 
فلفظ بی معاویة عن الاأعمش: ”أنه کان لا یری بأسا ان یعطی الرجل زکاۃ ماله فی الحجٴء ولفظ 
عبدة عنه: ”أنه کان یری صرف زکاة ماله إلی حج نفسہ؛ء لیس ذلك من الإعطاء والصدقة فی 
شی ولا یتاأدی الزکاۃ إلا بذلكء لقوله تعالی: فا الصدقات للفقراء4الایة. 

وأما قول أبی.عبید: | ھا افترق الحجء والمتق لن لیس بمسمی فی الأصناف الشمائیة إلا 
بالتاویلء وأما العتق فھو مسمیء وہو قولە تبارك وتعالی: 'ل(وفی الرقاب)4. ففیه اُن تفسیر قولە: 
ظإوفی الرقاب یھ بالإعتاق من الزکاۃ لیس إلا بالأویلء لکون غیر صریح فیە محتملا للوجوہ؛ 
وکذلك تفسیر قولہ: علإوفی سبیل اللہ بالحجء بل ہو اولی ما روی عن رسول اللہ ہگ : ان الحج 
من سبیل الل٤ء‏ ذکرہ ابن حزم فی ” ا حلی ٴٴ (١:١٥۱)۔‏ ولم یعله بشیءء فتعمیم قولە: دی سبیل 
الل 4 للحج أولی من تعمیم فإوفی الرقا ب4 لوععاق۔ ---_ ہت ۱ 

وقال أبو بکر ا جصاص: لا نعلم خلافا بین السلف فی جواز إعطاء اللکاتب من الزکاق 
فثبت ان إعطاءہ مراد بالاأیق والدافع إليه صدقة صحیحة, وقال اللہ تعالی: اما الصدقات للفقرای 
إلی قوله: وفی الرقاب 4ء وعتق الرقبة لا یسمی صدقة وما اأعطی فی ٹمن الرقبة فلیس بصدقة 
لأن بائعھا أُخذہ ثمنا لعبدہہ فلم تحصل ؛ بعتق الرقبة صدقة واللہ تعالی انا جعل الصدقات فی 
الرقابء فما لیس بصدقة فھو غیر مجزئ: وأیضا فإن الصدقة تقتضی تملیکاء والعبد لم ملك٠‏ 








ک1 الرلاء للمعٹتق ۱ ۱ ۲,۸۰ 


شیشا بالعتقہ وإما سقط عن رقبته شیءء وھو ملك للمولیء ولم یحصل ذلك الرق للعبدہ لأنہ لو 
حصل لە لوجب أُن یقوم فيه مقام ا مولی فیتصرف فی رقبتہ کما یتصرف المولیء فثبت ان الذی 
حصل للعبدہ إنما و سقوط ملك ا مولىء وأنه لم بملك بذلك شیئاء فلا یجوز ان یکون ذلك مجزیا 
من الصدقة إذ شرط الصدقة وقوع الملك للمتصدق عليه (ومن اُجل ذلك أأجمعوا علی اُن قضاء 
الدین عن ا میت؛ والعطیة فی کفنە وبنیان ا مساجد واحتفار الأأنہار وما أشبه ذلك من أُنواع البر 
لا یجزئ من الزکاۃ کما فی ” کتاب الاأموالٴ (ص٦٦٦).‏ 

زروی الڑانی ارب عو موق ۵ ۸ رن سرک افقال لاخرای: راحق الشمت 
وفك الرقبة)ء قال: دیا رسول اللہ! أو لیستا واحدۃ؟؛ قال: ولاء إن عتق النسمة اُن تفرد بعتقھاء 
وفك الرقبة اُن تعین فی عتقھاہ رواہ اأحمدہ ورجالە ثقات (مجمع الزوائد ٢:٢٤٤)ء‏ فجعل عتق 
اللسمة غیر فك الرقبةء فلما قال تعالی: (ڑوفی الرقاب )4 کان لُولی أن یکون فی مسونمہا۔ 
بن یعطی المکاتب حتی یفك العبد رقبته من الرقء ولیس هو ابتیاعھاء وعتقھاء ء لن الشمن حینعذ 
یأخذہ الا ئعء ولیس فی ذلك قربة وانما القربة فی ان یعطی العبد نفسے حتی یفك بھ رقتهء 
<ران لا کر لا سد اکا لام لہا من تفر :راتا کان کانا کا باعل لاملگت۔ 
المولیە وإنما یحصل للمکاتب؛ فیجزئ من الزکاۃء وأیضا فإن عتق الرقبة یکون بمدزلة من قضی 
دین رجل بغیر أُمرہء فلا یجزی من زكاته وإن دفعه إلی الغارم فقضی بە دین نفسه جازء كکذلك 
إذا دفعه إلی اللکاتب فملکه أُجزأہ عن ال زکاقء وإذا اُعتقه بالابتیاع لم یجزہ لأنه لم بملکہ؛ وزنما 
ملکه البائع وحصل العتق بغیر قبول العبد ولا إذنه اھ )۱٢٥١:۳١(‏ ملخصا. 

وروی أحمد عن سھل بن حنیف مرفوعا: ەمن أُعان مجاھدا فی سبیل اللہ عز وجل, أُو 
غارما فی عسرتہء أو مکاتبا فی رقبته أظله اللہ یوم لا ظل إلا ظله؛ء قال الھیٹمی: فیه عبید الله ان 
شرل ہو جورم افرف ود رمالا حفو سن :٠۱ء‏ ۰ 

قلت: وفی ”مسند أحمدٴ: عبد اللہ بن سھل, وفی ”اأحکام القرآن ٭ للجصاص: عبد 
الرحمن بن سھلء وأیا ما کان فھو من أولاد الصحابة تابعیء ولا یضرنا جھل مئلهء فا حدیث 
صالح للاحتجاج بەء وھو کالصریح فی أُن ا مراد بالرقاب إعانة اللکاتبین فی فك رقابہم. 

وبہذا کله اندحض قول ابن حزم بعد ما روی ابن عباس أُنە کان لا یری باُسا ان یعطی 
الرجل زکاتہ فی کا حج وأن یعتق منہا الدسمة: وھذا ما خالف فيه الشافعیون وا مالکیون 














إعلاء السنن الولاء للمعتو ۲۷۸۷ 


وا حنفیوت صاحبا لا یضرف منہم لە منخالف اھ (١:١١٥۱)ء‏ فقند عرفت قی قول أحخد أنە 
مضطرب عن ابن عباس, ولم یرہ یصح عنه وأن قوله ذلك خلاف نص الکتاب؛ والسنة الأثورۃ 
عن رسول اللہ ِء وخالفہ ابو موسی الأُشعمری؛ ففسر قولہ تعالی: فلإوفی الرقاب 4 باعانة 
الکاتبینء وھو قول ا جمھور الأعظم من التاہعین فمن بعدھم؛ وإذا کان کذلك فلا یحتج بقول 
الصحابٰی بل بمحمل علی مجمل:حسن ولا یعول الا علی نص الکتابہ والسحةء وإجماع الأمةق 
فاعلم ذلكء واللہ یتولی مداك. 

ہت تحت 
لتعرض الموفق لە فی باب الولاء فلله الحمدء ولە الشکر وجمیل الثشاء وصلی اللہ علی سیدناء 
وعلی آلەء وأصحابہ النجباء التقیاء الأصفیاء وسلم تسلیما کثیراء لا أمد لە ولا انتہاء۔ _ 


من ملك ذا رحم محرم عتق عليء وولاءہ لە: 

ومن ملك ذا رحم محرم عتق عليه وکان ولاءہ لەہ لأنہ یعتق من ماله بسبب فعلہ فکان 
ولاءہ لہ کما لو باشر عتقه سواء ملکه بشراء أو ہبة أو غنیمةہ أو إِرث: أو غیرہء لا نعلم بین 
اُھل العلم خلافا فيهء ولم یعتق داود وأھل الظاہر اأحدا حتی یعتقہ؛ لقول النبی طلكٌہ ولا یجری 
ولد والدہ إلا ان یجدہ ممل وکا فیشتریەء فیعتق٤ء‏ رواہ مسلم. 

ولنا ما روی ا حسن عن سصرةہ قال: ال رسول اللہ گت : (من ملك ذا رحم محرم فھو 
حراء رواہ أُبو داود والدعرمذی؛ وقال: حدیث حسن وھو حجة علی مالك حیث لم ی یعتق أولاد 
الإخوۃ والاحوات؛ وعلی الشافعی حیث لم یعتق إلا عمودی النسب: لان الإخوۃ, والأخوات: 
وأولادھم ذووا أرحام محرمة فیعتقون عليه با ملك. فأما قوله: ٭حتی یشتریه فیعتقہ) فیحتمل أنە 
اأُراد ان یشتریه فیعتقه بشرائە لەء کما یقال: ضربه فقتلهء والضرب هو القتل. 

ولا خلاف فی ان انحارم من غیر ذوی الارحام لا یعتقون علی سیدھم, کالأمء والاأخ من 
الرضاعة والربیسةء وأم الزوجةہ وبنتہاء قال الزھری: جرت السنة بأن یباع الخ والأخت من 
الرضاع ولانہ لا نص فی عتقھم؛ ولاہم فی معنی النصوص عليه؛ فیبقون علی الأأصلء وإن ملك 
ولدہ من الزنا لم یعتق عليه فی ظاھر کلام أحمد لان أحکام الولد غیر ثابتة فیەء وھی ا میراث؛ 
وا حجب: وا حرمیق ووجوب الإنفاق وغیرہ. 








جے ١١‏ الولاء للمعتق ۲۰۸ 


من ملك ولدہ من الزنا عتق عليه: 

" ویحتمل أن یعتقء لأنه جزؤہ حقیقةء وقد ثبت ثّت فیە حکم تحزم الترویجء ولھذا لو ملك ولدہ 
اخالف لە فی الدین عتق عليه مع انعفاء ھذہ الأأحکامء کذا فی ' المغنی “ .)۲٢۹:۷(‏ قلت: والقول 
ایز الذی ڈکزہ بالأاختمال غو منڈھبنا معشر ا حتقیة کما فی ” رد ا حخٹارّ من القنیة: من نی 
ہجاریة غیرہ فولدت منە ثم ملك الولد یعتق عليه وإن لم یثبت سک حوت .)٣٣‏ 


ولاء اللکاتب والمدبر لسیدھما: 

قال ا موفق: زرلاء الکاب وا متا إذا اعتتا تفر ا اتا - 
الشافعی وأھل العراقء لأن السید هو العتق للمکاتب؛ لأنہ یتبعہ بمالەء وماله وکسبه لسیدہء فجعل 
ذلك لەہ ٹم باعه بە حتی عتق فکان هو العتقء وھو العتق للمدبر بلا إشکال؛ وبہذا ظھر ا جواب 
عن قول عمرو بن دیٹار وأبی ٹور: ”أنە لا ولاء علیٰ الکاٹ: لأنہ اشتری نفضة فن'سیدة: 

٭ ولنا حدیث بریرة: أنہا جاءەت عائشة فقالت: یا أم اللؤمنین! إنی کاتبت أھلی علی تسع 
أواق فأعینینی فقالت عائشة: إن شاءوا عدذت لھم عذة واحدةء ویکون ولاءك لی فعلت فأُبوا أُن 
یکون الولاء لھم؛ فقال النبی عّه: واشتریہا واعتقینہا وفی لفظ اشتریہا واشترطی لھم الولاء فانما 
ه7776 ٹپٹٰٰٰٰ' ‏ عائشة منہم. 
ولاء ام الولد لسیدھا: 

۱ قال: وولاء ام الولد لشیدھا إذا ماتت: یىی إذا عثقت بھوت سیدھا فولایھا لە پرٹہا أفرب 
سی لال عو ظا وبه قال عامة الفقھاء ولا خلاف بین القائلین بعتقھا ان ولاءھا 
لو مق اعلیت راقت ہو اق ىرت سقائ رای الال یکو رامعاف 
لأُنہا عتقت بفعله من ماله فكان وَلَایَھا لہه ما لو عنقت بقولہ ویختص مَیرأئہا بالوْلاءَ بالڈ کور 
رت وت .)٥٥٠٠‏ قلت: وسیأتی دلیل اختصاص ال کور بلمیراث 
ارہس 80" 


)١(‏ خلافا لأھل الظاھر حیث قالوا: لا تعتق ما لم یعتقھا وله بیعھا. (للؤلف) 











إعلاء السنن ٢۸۹‏ 


اب اوغا تی ازع نے مثبت للولاء 

۹ عن إبراھیم أنە سٹل عن اُختین ای إحداھما أُباھاء فأعتقتہ ٹم مات 
قال: ”لھما الثلغان فریضتہما فی کتاب اللہ وما بقی فللمعتقة دون الأآحری' رواہ 
الدارمی (ص٥۲۸۰).‏ 
من أعتق عبدہ عن غیرہ: 

قال: ومن اعتق عبدہ عن رجل حی بلا أمرہہ أو عن میت فالولاء للمعتقء ھذا قول الٹوری 
والاُوزاعی وأبی حنیفة والشافعی وأبی یوسف وداود وروی عن ابن عباس: ٭اُن ولاءہ للمعتق 
عنهٴء وبە قال ا لحسن ومالك: ولنا قول النبی گچگڑ: والولاء للمعتق؛ قال: وإن اأعتقه عنە بأمرہ 
فالولاء للمعتق عنہء وبہذا قال جمیع من حکینا قوله فی السألة الاُولی؛ إلا ابا حنیفة وأبا یوسف 
ومحمد بن الحسن وداودہ فقالوا: الولاء للمعتق, إلا أُن یعتقه عنه علی عوضء فیکون لە الولاء 
ویلزم العوضء ویصیر کأنه اشتراہ ٹم وکلە فی إعتاقہ أما إذا کان عن غیر عوض فلا یصح تقدیر 
البیع (ولا تقدیر الھبة لکون القبض شرطا لتمامھاء وھو من الأأفعال دون الف والء والقول 
لا یقعضی الفعل: فافھم)؛ فیکون الولاء للمعتقء ؛ لعموم قولە عليه السلام: دالولاء للمعتق) وعن 
أحمد مخل ذلكء قال: ومن قال: ”اأعتق عبدك عنی وعلی ثمنەٴء فالئمن عليه والولاء للمعتق عنہہ 
لا نعلم فی هذہ السألة خلافا اھ ملخصا (۷:٢٢٥۲)ء‏ فہذا فقه قوله عليه السلام: دالولاء لن 
أعتق)ء لم یتعرض بعض الاحباب بشیء منه. 


باب ان إعتاق ذی الرحم مث مثبت للولاء 

قولہ: ”عن إبراہیم“ إلخ: قلت: وھو مذھب أثمتتاء وقال الشعبی: لا ولاء لھا لأنه لا منة لھا 
عليه وھو لیس بصحیح: لأُنه إِن لم یکن إعتاقہ منة لأنه عتق ابا من یر اختیار فشراءہ من 
ولیس ھذا الڑعتاق بأدنی من إعتاق معتق المعتق وھو مثبت للولاء فکیف لا یکون إعتاق الابنة 
مٹبتا لە؟ فاعرف ذلك: واللہ اأعلم. ِ ۱ 

قال العہد الضعیف: وخلاف الشعبی فی ھذا الباب رواہ الدارمی عسن محمد بن یوسف؛ 
بنا ال ا اح ای 000 مت غلاف خی ”الغنیٴ آ+ظ1ه۳۳ھ*" 
فیه خلافاء کما مر. ۱ 

ولفظ الدارمی عن الشعبی فی امرأۃ اُعتقت أباھاء فمات الاب وترك أُربع بنات ھی 








طج5ا ۱ ں٣‏ 


باب أُن مولی العتاقة عصبة للمعتق آخر العصبات 
٥۰‏ - أُخہرنا: ابن عیینة عن عمرو بن عہیند عن الحسن قال: أُراد رجل اُن 
نشتری عہدا فلم یقض بین وین صاحبه بیعہ وحلف رجل من اللسلمین بعتقەء فاشتراہ 
فأعتقہء فذ کرہ للنبی عََلُء فقال: لان شکرك فھو خیر لە وشر لك؛ وإن کفرك فھو شر 
لە وخیر لك)؛ قال: فکیف بمیرائه؟ فقال عليه السلام: وإن لم تکن لە عصبة فھو لك٤ء‏ 
أُخرجه عبد الرزاق ”نصب الرایةٗ (٢:۷٢۲)۔‏ 
١‏ وروی سعید بن منصور: ثنا خالد بن عبد اللہ (ھو الطحان) عن یونس 
عن ا حسنہ فان سال رسول اللہ مہگ: دالمیراث للعصبة فان لم یکن عصبة فللمولی)؛ 


إحداھن قال: ”لیس عليه منة لھن الثلثان وھی معھن ‏ اھ. 

ولنا قولہ لہ : جا ای نا ماما سوا سی "لیس 
لھا عليه منةٴ وققد صح عن النبی مك : ؛لن یجزی ولد والدہ إلا ان یجدہ ممل وکا فیشتریه 
فیعتقہ٤ٴء‏ رواہ مسلمء کما مر؛ وماذا یقول الشعبی فیمن اعتق عبدا عن کفارته او نذرہ؟ ھل لە عليه 
منة ام لا؟ فان قال: لاء وو الظاہرء فینبغی ان لا یکون ولاءہ للمعتقء مع أُنە قائل بٹشبوت ولاءہ 
عليه لم یذ کر أحد خلافه فی ذلكء فثبت أن النة بالعتق لیس بشرط فی ثبوت الولاء وإن قال: 
”له عليه منةٴء فلا فرق بین وہین من اشتری أباہ وأخاہء ومن ادعی فعليه البیانء واللہ اأعلم. 


باب ان مولی العتاقة عصبة للمعتق آخر العصبات 

أقول: الحدیث نص فی البابء إلا أنه مرسلء وھو حجة عندناء وعمرو بن عبید لم یکن 
یکذب فی الحدیث؛ وبہذا یعلم أن ما روی عن زید بن ثابت: ”أنه کان یورٹ ا لموالی دون ذوی 
الأرحامٴء رواہ عبد الرزاق عن معمر عن قتادة عن زید کما فی ”نصب الرایةٴ )۲١۷:٢(‏ 
محمول علی أن ال مراد من ذوی الارحام الذین ھم دون ذوی الضرائض والعصبات وما روی عن 
عمر وعلی وابن مسعود وأنہم کانوا یورٹون ذوی الأرحام دون ا موالی)ء اأخرجه عبد الرزاق عن 
الٹوری:عن منصور عن حصین عن إبراھیم (نصب الرایة )۲٢۷:٢‏ محمول علی أُن امراد من ذوی 
الأرحام ذ غ درو القرایاٹ من.العصبات؛ وحینعذ یتفق الاأقوالء واللہ اأعلم بحقیقة ا حال۔ 

قولہ: ”وروی سعید“ إلخ: صریح فی أُن ا مولی آخر العصبات فان لم یکن للعتیق عصبة 
.قمِیرالهللمولی وقد قدمَناعن۔:الموفق أُن تقد المولی فی ا میراث علی الرد وذوی الأرحام هو قول 








إعلاء السنن مولی العتاقة عصبة للمعتق آخر العصبات )۲۹۱ 


کذافی "الغنیٴٗ (۷:٢٤٥۲)ء‏ وھو مرسل صحیح؛ ومراسیل ا حسن معدودة فی 
الصحاح کمامرفی "اللقدمة ء ورواہ الدارمی فی مسندہ ٴ: حدثا یزید بن ھارون 
عن الاأشعث عن ا حسن, قال: أتی النبی سك رجلء فذکر المرفوع بلفظ عبد الرزاق 
سواء (الزیلعی .)۲٢۷:۲‏ ُ 


جمھور العلماء من الصحابةء والتابعینء ومن بعدھم؛ فان خلف ذا رحم ومولاہ فا مال لمولاہ دون 
'ذی رحمہۂ وإن خلف اینته مولاہ فلبنتہ النصف والباقی مولاہہ ولا برد طلئ البتء لحندیث عبد 
اللہ بن شدادم وحدیث اس حسن؛ ولنه عصبة یعقل عن مؤلاہ فیقدم علی ذی الرحم کابن العم. 


الجواب عما روی عن علی علیٰ:”آنه لم یعط الولی مع بدت العتق گیٹا': 

وروی الطحاوی فی ”معانی الآثار “ : ثناغلی ٹا یزید أناٴعبٰیدة عنٴ حیان اهعفی (ھو ابن 
سلیمان قال ابن معین: وثشة)ء کذا فی ” کشف الاأستار ٴ (رص٥۳)‏ عن سوید بن غفلة: أُن رجلا 
مات وترك ابنة وامرأة ومولاہ. قال سوید: إنی جالس عند علی إذ جاءته مثٹل هذہ القصةء فأعطی 
ابنته النصف؛ وامرأته الثمنە ثم رد ما بقی علی ابنتہء ولم یعط المولی شیغا .)٣٣٤:٢(‏ 

ویعارضه ما رواہ الطحاوی حدثا علی بن زید (ھو الفرائضی قال مسلمة: (ثقةہ (الکشف 
ص٢٦۷)‏ ثنا عببدة أُنا ابن المبارك أُنا فطر عن ا حکم بن عصییةء قال: ”قنضی علی فی اناس منا فی من 
ترك ابنته ومولاتہ فاأعطی ابنته النتصف: والموالاة النصف ٠‏ وبە إلی عبدة انا سفیان عن سلمة بن 
کھیل. قال: 'ارے الزرائالی و تال نی اتا الصنت ورت سر لام 10۶۳۰۰۶ 
وہذا ہو ا موافق لقضاء رمسول اللہ نا فی توریثہ بنت حمزۃة من مولاہا ما بقی بعد نصیب ابنته 
بحق فرض اللہ عز وجل لھاء ولم یرد علی البنت؛ وقد صح عنہ عك أنە قال: دألحقوا الفرائض 
بأھلهاء فما بقی فھو لاولی رجل ذکر؛ متفق عليهء فقد أُقام رسول اللہ عكهُ بنت حمزۃ مقام 
العصبات؛ حیث جعل النصف الآخر لھاء ولم یأمر بردہ إلی بنت المولی العتیقہ ولو کان الأمرء 
کما زعموا لأمر یکم بالرد؛ کما فی سائر ا مواریث | إذا لم ھناك عصبةء فدلت هذہ الآثار ان مولی 
العتاقة أُولی بالمیراث من الرحم الذی لیس بعصبةء فافھم. 
ا جواب عن قول إبراشیم: او اع سس2 ام جس 


وأُما ما روی عن إبراھیم النخعی فیما ذکرناہ عن رسول اللہ فی إعطادہ بنت حمرۃ 
النصف: ”ان ذلك نما کان طعمة من رسول اللہ لہ لابنة حمزةٴ ٴ رواہ الطحاوی عن فھد ثنا ابو 


نعیم ثنا حسن بن صالح عن منصور عن إبراھیم. فقال الطحاوی: ھذا غندنا کلام فاسدء لان ابنة 








۲۹۲ . ١١ چ‎ 


باب أن الولاء بعد المعتق لأقرب الناس إليه عصوبة 

٣ہ‏ حدشثا: محمد بن عیسی ثنا سعید بن عبد الرحمن ثنا یونس عن 
الرھری؛ قال: قال رمسول اللہ ل: دا مولی أُخ فی الدین نعمةء وأحق الناس میراثہ 
اق ربہم من ا لمعتق). 
ْ ۳ ۰- وحدثنا محمد بن عیسی ثنا معمر ثنا خصیف عن زیاد ابن أبی مریم: اُن 
امرأة أعتقت عبدا لھا ٹم توفیت وت رکت ابنہا وأُخاہاء ثم توفی مولااء فأتی النبی عطََلُ 
ابنہا ار أةۃ وأخوها فی میرائہ؛ فقال النبی ٌَلكُ : (میراثہ لابن المرأ68؛ فقال اأخوها: 
یا رسول اللہ! لو أأنه جر جریرة علی من کانت؟ قال: (عليك؛؛ رواھما الدارمی۔ 

٤٤ہ‏ وأخرج الدارمی عن الشعبی عن عمر وعلی؛ وزید قالوا: ٭الولاء 
للکبر ‏ یعنون بالکبر ما کان أقرب باب وأمء وزاد فی روایة عبد اللہ مع عمر وزید 
وعلی. 

٥‏ وعن إبراھیم أنه قال: ”اختصم علی والزبیر فی موالی صفیة بنت عبد 
الطلب. فقال علی: نا اأحق بہم؛ نا أرٹہم وأعقل عنہم. وقال الزبیر: ہم موالی اُمیء 
وأنا رٹہم؛ فقضی عمر للزبیر با میراثء والعقل علی علیٴ رواہ سعیدء قال: حدثا اٌبو 
معاویة شا عبدة الضبی عن إبراھیم. 


.مولی ابنة حمزة إن کان وجب لھا جمیع میراث أبیہا برحمھا منە (فرضا وردا) فمحال اُن یطعمه 
النبی گ بنت حمزةء وإن کان ذلك لم جب لھا کلهہ وانما وجب لھا نصفه ما بقی بعد ذلك 
النصف, راجع إلی من أعئقہ وهی ابنة حمزۂء فاستحال ما ذکر إبرایم فی ذلكء وثبت ت آن ما دفع 
رسول اللہ لهِ إلی بنت حمزۃة کان با میراث لا بغیرہ اھ (٢:٤٣٣٦)۔‏ 
. باب أن الولاء بعد العتق لأأقرب الناس إليه عصوبة 

قوله: ”حدثا محمد بن عیسی“ إلخ: قال العبد الضعیف: وقد تید مرسل الزھری ھذا 
بمرسل سعید بن السیب الذی أُخرجه اأحمد فصار حجة عند الکلء وأیدہ أیضا مرسل زیاد ابن أبی 
مریمء وقال المھدی فی ”البحر“: ”والولاء للقربء لقولہ یك : دالولاء للکبر؛ وفسرہ الصحابة 
۔بالأقرب فابن العتق اُولی من أبیەٴ کذافی حاشیة ”التلخیص ا حبیر' ٴ وقال السرقسطی فی 
”کتاب غریب الحدیث “: ”معناہ اأقرب الناس با معتق یوم یموت العتق ‏ (الزیلعی ۷:۲٢۲)۔‏ 





إعلاء السنن الولاء بعد المعتق لأقرب الناس إليه عصوبة -- 7٦‏ 


>٦‏ وقال: حدثنا هشیم ا الشیبانی عن الشعبی؛ قال: ”قضی بولاء موالیٰ 
صفیة للزبیر دون العباس؛ وقضی عمر فی موالی ام ھانئ بنت أبی طالب لاُبیہا جعدة 
این ھبیرۃ ذون علی " اھ من ”امغنی ٴٴ ۲٦۹:۷(‏ و ۲۷۰))ء ومراسیل إبراھیم والشعبی 
صحاح. ۱ ۱ 

٣۲۰ھ‏ ورواہ عبد الرزاق عن سفیان الثوری عن حماد عن إبراھیم: ٭أن علی 
ابن ابی طالب والزبیر بن العوا م اضعا لی عبر ٹی مولی قیابت عید الطلب 
فقضی عمر بالعقل علی علیء وبا میراث للزبیر ‏ وت و ورواہ أُبو حنیفة عن 
حماد عن إبراہیم أتم منه (جامع المسانید .۱۷۵٥۰ ٢‏ 

۸ھ وروی أحمد یاسنادہ عن سعید بن اللسیب: ان رسول اللہ مک قال: 
دالمولی اخ فی الدینء مولی النعمة یرثە اولی الناس بالمعتق؛ (المغنی ۲٦۹:۷‏ و ۲۷۰)۔ 

۹ھ وروی ابن ابی شییة من حدیث عمرو بن شعیب عن أٌبیه عن جدہ؛ عن 
النبی عُ قال: (میراث الولاء للا کبر من الذ کور ولا ترث النساء من الولاء إلا ولاء 
من اأعتقن؛ او اأعتقه من اُعتقن) (نیل الوطار ٥۶۳۰ء‏ 

۰ء وفی ٭ٴاموطا مالك: عن عبد اللہ بن بی بکر بن عمرو بن حزم عن عبد 
الللك بن ابی بکر بن عبند الرحمن بن ا حرث بن ھشام عن أُبیہء أنە اأخبرہ: ”ان العاص 
بن ہشام ھلكء وترك ثلاث بنینء ابنان لأُم ورجل لعل فھلك اأحد اللذین لأَم؛ وترك 
مالا وموالی؛ فورئہ أخوہ الذی لاأبیه وأمہ ماله وموالیه. ٹم ھلك الذی ورث ا ال 
وولاء الموالی وترك ابنا واخا لأبیه. فقال ابنە: ”قد أحرزت ما کان أبی أحرز من الال 


قلت: ومذا معنی قولہ نگ : دمیراث الولاء للأکبر من الذکور؛ء ای لأقربہم إلی المعتق 
یوم یموت العتیقء ویؤیدہ ما فی مرسل زیاد: ٴ ان رسول اللہ يك ورث ولاء مولی امرأة ابیہاء 
ولم پورٹ اُخاھا وکان أکبر منە سناٴء فثبت أُن الراد بالکبیر أقرب الناس إلی اللعتق؛ لا أکبرھم 
متا ۱ 3٤ھ‏ 

قوله: وفی ٭الموطا مالك إلخ: فیه أُن عثمان قضی بالولاء لأحی العتق لأبیەء دون ابن اُخيه 
لأب وأم؛ وہو اموافق لقضاء رسول اللہ يك حیث جعل میراث مولی الرأة العتقة لابنہا دون 
. أُخیہاء وب قضی عمر فی موالی صفیة بنت عبد اللطلب. 








ج ۱٦١١‏ "و ۱ ۱ ۲۹۰ 


وولاء ا موالی ٴء وقال أخرہ: ”لیس کذلك: انما أحرزت ا ال. وأما لموالی فلاء ا رایت 
لو هلك اأخی الیومء أ لست أرثە؟“ فاختصما إلی عثمان بن عفانء فقضی لاخیه بولاء 
الموالی (الزیلعی ٢:۷١٢۲)ء‏ وھذا سند صحیح۔ --۔ 

باب أُن الولاء إذا صار لأقرب العصبات من الولی 

یصیر بعدہ إلی من هو أقرب منە بعدہء دون 

۱ من ھو أقرب من ذلك الأقرب 
۹ء ک٥-‏ قال محمد: أُحب نا مالك ثنا عبد اللہ بن ابی بکر بن محمد بن عمرو بن 

حزم ان عبد اللك بن أبی بکر بن عبذ الرحمن بن ا حارٹ بن هشام اُخبرہہ أُن أباہ 


تقریر الاشکال فی حدیث ٴ الموطأ والجواب عنه وتبرئة ا حافظ عن السھو فیه: 

قال ا حافظ فی ”تعجیل النفعة“: فی هذہ القصہ (العی رواها مالك فی ”اموطاأٴ) إشکالء 
أن العاص قتل یوم بدر کافراء فکیف بموت فی زمن عثمان ویتحاکم إليه فی إرثہ؟ والذی یرفع 
الاشکال ان یکون الكحاکم فی الإارث تأخر إلی زمن عثمانء لکن من یمھوت کافرا یوم بدر 
لا یعحاکم فی إرثہ إلی عثمان فی خلافتہء قال: ثم راجعت لفظ القصۃة فإذا الذی تما کم إلی 
عثمان [نہما ولدا العاص بن ہشام اذ کور اھ (ص٢۲۰).‏ قلت: بل ولد العاص بن ھشامء وابن 
ولدہء وبہذا ظھر ان ا حافظ لم یسە سھوا ظاھراء کما زعمه صاحب ”التعلیق اللمجد ٴء ولا حاجة 
إلی التنبیه الذی ذکرہ عن الزرقانیء فان ا حافظ قد تنبە لذلك بمراجعة لفظ القصق فافھم۔--_ 

قال الموفق: وقد روی عن علی ما یدل علی ان مذھبه فی امرأة ماتت وخلفت ابنہا وأخاھاء 
أو این اُخیہاء ان میراث موالیہا لأحیہا وابن اأحیہاء دون ابنہاء وروی عنه الرجوع إلی مخل قول 
ا جماعة (وبە اندحض احتجاج ابن حزم بھا روی عن علی فی البابء فإنه لا یجوز الاحعصجاج 
بللر جوع عنه)؛ وذکر الموفق فی ا جماعة عمر والشعبی والزھری وقتادة ومالکا والذٹوری 
والاأوزاعی والشافعی وأہا حنیفة وصاحبيه (۹:۷ ٦۲)۔‏ 

باب أن الولاء إذا صار لأقرب العصبات من الولی 
یصیر بعدہ إلی من هو أقرب منه بعدہء دون من هو أقرب من ذلك الأقرب 

قوله: قال محمد إلخ: وقال: وبہذا نأخذ الولاء لاخ من الذب والام وھو قول أبی حنیفة. 
قلت: هذا یدل علی ان الولاء غیر موروث کال ال وإنما یستحقہ الاقرب فالاقرب من 








إعلاء السنن ۱ ِ : ۲۹٢٢‏ 


أُخبرہ: أُن العاص بن ہشام ہلكء وترك بنین لە ثلائةہ ابنین لام ورجلا لعل فھلك أحد . 
الابون لاح متا لام2 وٹ رفعالارترای فورھ آخو لاہ وآایة زورٹ سالور تھے 
مواليه ثم هلك اأخوہ وترك ابنه وأُخاہ لابیە فقال ابنە: ”قد اأحرزت ما کان ابی أحرز 
من ا مالء وولاء ا موالی ٴ. وقال أخوہ: لیس کله لكء وانغا أحرزت المالء وأما ولاء۔ 
الموالی فلا. أ رأیت لو هلك اُخی الیوم أ لست أُرثە أُنا؟ فاختصما إلی عثمان بن عفانء 
فقضی لأخیه بولاء اموالی رواہ محمد فی ”الوطأ“۔ 
باب عدم میراث النساء من الولاء إلا ما أعتقن _ 
بالواسطة أو بغیر الواسطة 
ول رت بن ثابت وابن مسعودہ ”أنہم کانوا یمجعلون الولاء 


المعتقء وقد روی عن عمر ما یدل علی أن الولاء لابن الخ فی هذہ؛ لأنه روی این ماجة وغیرہ من 
طریق عمرو بن شعیب عن أبیە عن جدہ: ان إناب بن حذیفة بن سھم تزوج أُم وائل بنت معمر 
ا جمجمق فولدت لە ثلاث فتوفیت أمھمء فورثہا بنوھا أُباحھا وولاء موالیہاء (وکان عمرو بن 
وا عم عتب) تخرچ یم ورہن افص یہت إلی الشامء فماتوا فی طاعون عمواس؛ 
فورثہم عمر؛ وجاء بنو معمر ابن حبیب یخاصمونہ فی ولاء أختہم إلی عمرہ فقال: أُقضی بینکم 
ما سنعت رسول اھ ك2 بٹول: (ما اأحرز الوالد أُو الولد فھو لعصبتہ من کان)ء فقضی لتا بٹ 
وکتب لنا کتابا فیه شھادة عبد الرحمن بن عوف؛ء وزید بن ثابت)ء رواہ ابن ماجة وأبو داود 
ماف لال عل الام مر ال الو لٹ نا مار اَل تارق اھر می سا لے نز 
غَسَ الرَلیٰ) راعتان اقساعدنخ غعتان اکر ته اتیل اف ۷ك لا لا رکون رظ 
وإنما یستحقه من یسعحقہ لقربه من المولی؛ فلما صار إلی أُقرب العصبات؛ ثم مات ذلك الأقرب: 
یصیر بعدہ إلی من هو اقرب من المولی بعدہہ لا إلی من هو اُقرب إلی ھذا الأقربء وإن صح ما 
'رواہ رو بن شعیب عن أبیەعن جندہ مرفوعا فھو فی الأموال الوروثت دون الولاء الغیر 
اللوروث: واللہ اأعلم. ۱ ۱ 
" باب عدم میراث النساء من الولاء إِلا ما اأعتقن 
بالواسطة أو بغیر الواسطة 
۔قال العد الضعیف: وقال الموفق فی ”المغنی ٴ: حدیث عمرو بن شعیب غلطء قال حمید: 








ج س1ا عدم میراث انساء من الولاء إلا ما اأعتقن بالواسطة أُو بغیر الواسطة ۲۱ 


لمکبیر من العصبةہ ولا یورٹون النساء من الولاء إلا ما اُعتقن: أو اأعتق من اُعتقن ء 
رواہ البیہقی. 

٣‏ وعن إبراھیم قال: ”کان عمر وعلی وزید بن ثابت لا یورثون النساء 
اتا اعرزٴء رواہ البیہقی أَیضَاء 

عق اخیئ أنە قال: ”لا پرث النساء من الولاء إلا ما أعتقنء أو أعتق 
من اعتقنٴ رواہ ابن ابی شیبة. 


”الاس یغلطون عمرو بن شعیب فی ھذا الحدیث“ اھ (۲۷۱:۷). قال العبد الضعیف: ولعل وجھ 
السھو أُن البیہمی والحافظ ابن حجر والحافظ الزیلعی وغیرھم لم یذ کروہ مرفوعاء وھا ذکروہ 
موقوفا علی الصحابة ولو کان فی ذلك أثر مرفوع لم یعرضوا عنە أبداء ولکن الفقھاء یذ کرونە 
فی کتبہم مرفوعا إلی النبی عِكه واللہ تعالی أعلم. 
قال اللوفق فی ”المغنی ٴ: ولا یرٹ النساء من الولاء إلا ما اأعتقن او اعتق من أُعتق؛ او کاتبن 
أُو کاتب من کاتبن: وقد روی عن بی عبد الله (أحمد) فی بنت المعتق خاصة اُنہا ترث؛ ا روی 
عن النبی ع اگ : (أنه ورث بنت حمزۃة من الذی اُعتقه حمزۃة6؛ والظاہر من المذھب ان النساء لا ۱ 
یرٹن بالولاء إلا ما اأعتقن أو اُعتق من اأعتقن: او جر الولاء إلیہن من اأعتقن؛ والکتابة كذلك؛ لأُنہا 
کالڑاعتاق. 
قال القاضی: ھذا ظاھر کلام أحمدہ والروایة التی ذکرها ا خرقی فی ابنة اللعتق ما وجدتہا 
منصوصة عنهء وقد قال فی روایة ابن القاسم وقد سألہ: ”ھل کان ا مولی لحمزة أو ابنتہ؟ٴء فقال: 
”لابنته " فقد نص علی أُن ابنة حمزة ورثت بولاء نفسھا (لا بولاء أبیہا)؛ لاُنہا ھی العتقةہ وھذا 
قول ا جمھورں وھو قول:من سمنا فی أوْل الباب من الصحابق والتابعینء ومن بعدھم غیر شریح؛ 
(وھم عمرو عشمان وعلی وزید وابن مسعود وابن عمر وأسامة وأبی مسعود البدری وأٗبی بن 
کعب, وبە قال عطاء وطاوس وسالم والزھری وا حسن وابن سیرین وقتادة والشعبی وإبراهیم 
ومالك والشافعی وأھل العراق وداود وشذ شریح فجعل الولاء موروٹا کا مال والصحیح الاُول؛ 
لاجماع الصحابة ومن بعدھم عليهء ولآن الولاء محمة کلحمۃ النسب: والنسب لا یورٹ: وانا 
یورٹ بھ). 
فأما روایة ا خرقی فی بنت العتق فوجھھا ما روی راف ”ان مولی حمزة توفیء وخحلف 








إعلاء السٹن عدم میراث النساء من الولاء إلا ما أعتقن بالواسطة أو بغیر الواسطة ۲۹۹۷ 


7۶ عو ون ند ارز فان "لا ترث النساء من الولاء إلا ما أُعتقن 
أُو کاتبن' رواہ ابن أبی شیبة أَیضاء وأخرج نحوہ عن ابن سیرین, وابن السیب؛ 
وعطاء والنخعی. 

٦‏ ہ- وآخرچ عن علی؛ وعمرہ وزید ”انہم کانوا لا یورٹون النسساء من 
الولاء إ إلا ما أعتقن . 


بنتاء فورث النبی يك بنتہ النصف؛ وجعل لبنت حمزۃ النصف ٴ۔ 

والصحیح ان المولی کان لبنت حمزة. قال عبد اللہ بن شداد: کان لبنت حمزۃة مولی 
اأعتقته فمات وترك ابنته ومولاته بنت حمزۃة, فرفع ذلك إلی النبی لن فاأعطی ابندہ النصف 
وأعطی مولاته بنت حمزۃ النصف. 

قال عبد الله بن شداد: ُنا اط ان مزا أمنا تھ رواہ ابن اللبان پاسنادہہ 
وقال: ھذا أصح ما روی إبراھیم اھ .)۲٦٢١:۷(‏ 

قلت: وا حدیث رواہ النسائی وابن ماجة من طریق عبد اللہ بن شداد عن ابنته حمزة بن عبد 
اللطلب؛ قالت: ”مات مولی لی ٭ ا حدیث: وفیه ابن أأبی لیلی. ٹم رواہ النسائی من طریق ابن عون 
عن ا حکم عن عبد اللہ بن شداد أُن ابنته حمزة اأعتقت مل وکا لھا ا حدیث. 

قال النسائی: وھذا اولی بالصواب من حدیث ابن أبی لیلی؛ ورواہ الحاکم فی ”الفضائلٴ 
فذکرہ بلفظ النسائیء وسکت عنه وسمی بنت حمزۃ أمامة قال ابن الاأئیر: وھو الصحیح: ورواہ 
این آپی شیبة فی مصنفهٴ من طریق ابن آبی لیلی عن الحکم عن عبد اللہ بن شداد عن فاطمة بنت 
حمزةء قالت: ”مات مولی لی الحدیث: ورواہ ابو داود فی ٭ا مراسیلٴ عن شعبة عن الحکم عن 
عبد اللہ بن شداد قال: ”اُتدرون ما ابنة حمزۃ منی؟ کانت أختی لأُمی وأنہا اأعتقت مل وکا لھا“ 
ا حدیث؛ ورواہ عبد الرزاق فی ”مصنفهٴء أُخبرنا الثٹوری عن سلمة بن کھیل عن عبد اللہ بن 
سرت رت رر ہش بی ہو پر یہ رر سی 
شداد؛ فذ کرہ بنحوہ. ۱ َ 

وفی "مراسیل أی داود ‏ عن إبراھیم: قال: ”توفی مولی حمزۃ بن عبد المطلب ٭ ا حدیثء 
وأخرجه الدارقطنی فی ' سللهٴ عن سلیمان بن داود الشاذکونی 728“ 
قتادة عن جابر بن زید عن ابن عباس: ”أن مولی سلحمزة توفی وترك ابنة وابنة حمزۃة* ا حدیث 











چ -- ١١‏ لو ای کے دیس سک بغیر الواسطة ۹۸ 


أُو کاتبن رواہ عبد الرزاق بسند فيه حسن بن عمارة؛ وھو مختلف فی وقال ا حکم: 
وأخبرنی إبراھیم عن ابن مسعود مثله قال ا حکم: ”وکان شریح یقولە َء أخرج عن 


الشعبی والنخعی مثل قول ا لحسن, کذا فی ” نصب الرایة . 


وفی ھذا الٹن: ‏ ان الولی حمزة. 

وفی متن النسائی: ”ان ا مولی لابنته وأنہا التی اأعتقتهٴ قال صاحب ”التنقیح “: وسلیمان 
ھذا هو الشاڈًکونی وقد ضعفوہء وکذبه یحیی بن معین وغیرہء وقال ابو حاتم: ”متروك الحدیثٴ 
وقال البخاری: ”ہو عندی اأضعف من کل ضعیف“ (الزیلعی ٢:٥٢۲)۔‏ 

وقال ا حافظ فی ”العلخیص ٭: قال الییہقی: اتفق الرواۃ علیٰ أن اینة حمرۃ ھی المتقء 'وقال 
إبراھیم الئخعی: یف سب وشاس ت پوپ سپ سا 
قال: وھو غلط اھ ٣: ٢(‏ ). 

وبا جملۃ فلم بتاع إبراعیم علی ذلك اأحد غی ما راہ الشاکوئی بسندہ عن این عبای 
وفیه ما فیە فالصحیح الذی لا یحاد عنہ ان ابنة حمزة ھی المعتقةء ولان البنت من النساء فلا ترث 
بالولاء کسائر النساء وإبراہیم مع روایته ان النبی مه اأعطی ابنة حمزۃ نصف ما ترك مولی اُبیہا 
لا یقول: إنە اأعطاھا ذلك میراثا بالولاء بل یقول: إنە اأُعطاہا طعمةء وقد ردہ الطحاوی؛ واٗبطله بما 
قد مر ذکرہ۔. ۱ 

. قال الموفق: فأُما توریث الرأۃ من معتقھاء ومعتق معتقھاء ومن جر ولاء معتقھا فلیس فی 
اختلاف بین اُھل العلہ وقد نص الابی ٌّه علی ذلكء فان عائشة ُرادت شراء بریرۃ لدمتقھاء 
ویکون ولاءھا لھاء فاُراد اُھلھا اشتراط ولاءھاء فقال النبی ُيأُ : (اشتریہا واشترطی لھم الولاء 
ری ہر ورس ای : وتحوز الرأۃ ثلاثة مواریثٹء 

عتیقھاء ولقیطھا (أُی ولدھا من الزنا کما مر بسطه فی کتاب اللقیط) وولدھا الذی لاعنت عليه)؛ء 
قال الترمذی: ھذا حدیث حسن: وفی حدیث مولی بنت حمزة الذی ذکرناہ تتصیص علی 
سوہ یو وت 


فائدق: :فی ََضََمأة ولا للکیر عثال: قال الموفق: وإذا ملك رجل عن ابنین ومولی 
فمیات اُحد الابنین بعدہ عن ابن ثم مات المولی فالولاء لابن معتقه لأن الولاء للکبر۔ ولو ملك 
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99 یدھم 
الش وکانی فی ٭الئیلء وعزاہ لان ابی شیبةء ولعله سٹھو مت ہس 


الابنان بعدہ وقبل ا مولیء وخلف اأحدھما ابناء والآخر تسعة أبناء کان الولاء بینہم علی تردوں 
لکل واحد منہم عشرةء ھذا قول اأکثر اُھل العلم. 

قال الإمام اُحمد: روی ھذاعن عمر وعثمان وعلی وزید وابن مسعود ری صنتا 
هشیم ثا أشعث ابن سوار عن الشعبی: ”ان عمر وعلیا وابن مسعود وزیدا کانوا یجعلون الولاء 
للکبر ‏ (مرسل صحیح)؛ وروی ذلك عن ابن عمر وأبی بن کعب وأٗبی مسعود البدری وأسامة بن 
زید وبە قال عطاء وعوس وسالم بن عبد الله وا حسن وابن سیرین والشعبی والنخعی والزھری 
وقتادة وابن قسیط (وفی نسخۃ: ابن نشیط) ومالك والشوری والشافعی وإسحاق وأبو ور 
واأصحاب الرأی وداود کلھم قالوا: الولاء للکبرء وتفسیرہ أنه پرث ا لمولی العتیق من عصبات 
سیدہ أقربہم إِليه وأولاھم بمیراثە یوم موت العبد. 

. قال ابن سیرین: إذا مات ا لمعتق (اسم مفعول) نظر إلی اقرب الناس إلی الذی أُعتقہء فیجعل 
میراثہ لهہ وإذا مات السید قبل مولاہ لم ینتقل الولاء إلی عصبتہ. لأُن السولاء کالنسبء لا ینتقل -_ 
ولا یورث: وإما یورث بەء فھو باق للسید ابدا لا یزول عنه. وإما یرث عصبة السید مال مولاہ 
بولاء معتقہء لا نفس الولاء ویتضح ھذا المعنی بالمبألتین اللتین ذکرناھماء ولو کان الولاء موروا 
لانھکس الأمر فی السألتینء وکان ا میراث فی السأَلة الاولی بین الابن وابن الابنء کأن الابنین 
رر2از ام ما اتا سای لم فافاسل لے لہ مار سی اٹ یول شی 
عمه نصفین, وفی الٹانیة یصیر لابن الابن المنفرد نصف الولاء بمیراثە ذلك عن أبیەء ولبنی الابن 
الآخر النصف بینہم علی عددھم. 

۔وشذ شریح فقال: رجہ فراز سم سس ماما دم نک ۱ 
وقد حکی عن عمر وعلی وابن عباس وابن السیب نحو ھذاء وروی حنبل ومحمد ابن الحکم عن 
أحمد نحوہ وغلطھما أبو بکر فی روایتہماء فان ال جماعة رووا عن أحمد مثل قول ال جمھور۔ 

ولنا قول النبی ُ : دالمولی اُخ فی'الدینء وولی نعمةہ وأولی الناس بە أقریہم من المعٹق٤ء‏ 
وقوله: دالولاء حمة کلحمۃة النسب)ء ولنه من اسباب التوارث فلم یورث: کالقرابة والنکاح؛ 








۳ ۱ ١١ _ ج‎ 


باب میزاث الولی مع ابنة العحقء وتقدمہ علی ذوی الأرحام 
۱ ۸ عن الشیبانی عن ا حکم عن شموس الکندیة قالت: قاضیت إلی علی _ 
فی ابی مات لم یدع اُحدا غیری ومولاہہ فاأعطانی النصف: وأعطی مولاہ النصف . 
۹ء وعن ابن أبی لیلی عن ا حکم عن أبی الکنود عن علی, أنە اتی بابنة 
ومولیء فأعطی الابنة النصف: وا لمولی النصف؛ قال الحکم: فمنزرل ھذا نصیب ا لمولی 
الذی ورثە عن مولاہ ". 


ولأنه [جماع الصحابة ولم یظھر۔عنہم خلافہ فلا یجوز مخالفته وحجة شریح حدیث عمرو بن 
شعیب الذی ذکرناہء والقیاس علی الال. 

رمعم نی سس مسا مت ام ھی لوت فوات سد 
القول (الذی ذھب إليه ا جمھوں)ء وحکاہ الشعبی والأئمة عن عمر ومن ذکرنا قولھم ولا یصح 
اعتبار الولاء با مالء لن الولاء لا پورث: بدلیل أنە لا یرث منە ذو الفروض, وانما یورث بە فینتظر 
قرب الناس إِلی سیدہ من عصابته یوم موت العبد المعتقء فیکون هو وارث المولیٰ دون غیرہ؛ کما 
أُن السید لو مات فی تلك ا حال ورثه وحدہ اھ ملخصا (۲۷۰:۷). 


باب میراث ا مولی مع ابنة اللعتقء وتقدمہ علی ذوی الأرحام 

قولہ: ”عن الشیبانی “ إلخ: قلت: هذہ الروایات تدل علی ان علیا مجعل ا مولی عصبة ومقدما 
علی ذوی الاُرحامء وبہہذا تحقق قول صاحب "الھدایة : ٭روی عن علی تقدمه علی ذوی 
الأرحامٴ واندفع قول الزیلعی: إنه غریب عن علىء وأخرج عبد الرزاق عن علی خلاف ذلك؛ 
فقال: أخبرنا الشوری اُخبرنی منصور عن حصین عن إبراھیمء قال: کان عمر وابن مسعود یورٹان 
ذوی الأرحام دون ا موالی. قلت: فعلی بن ابی طالب؟ فقال: کان اُشدھم فی ذلك اھ. 

وتاأویل ما روی إبراھیم؛ اُن ا مراد من ذوی الأرحام العصبات النسبیةء دون ذوی لح 
الذین ھم غیر ذوی الفروض والعصبات: لأنه ورث ا مولی مع البنت التی لا یرث معھا ذو 
الأرحام فاعرف ذلكء وروی أبو داود ق ”الال“ غن شعبة عن اللحکم عن عبد الله بن ٠‏ 
قال: ”اُتدرون ما ابنة حمزۃ؟ کانت اأختی لاُمی, وأنہا لأُعتقت مل وکا لھاء وتوفی؛ وترك ابنتہ 
ومولانەہ فجعل رسول اللہ مه میراثہ بینہما نصفینٴ ورواہ النسائی عن عبد اللہ بن عون عن 
الحکم عن عبد الله بن شداد: ”ان ابنة حمزة اأعتقت عمل وکا لھاء فمات وترك ابنته راگ 


- 








إعلاء الستن میراث امولی مع ابنة اللعتقء وتقدمہ علی ذوی الأرحام --- ۳٣٣‏ 
٠‏ وعن الأُشم ث عن الحکم؛ 'آئه مات عبد الرحمن بن مذلجء وترك اپنة 


وقال: ”ھذا ولی بالصواب من حدیث ابن أی لیلی؛ وابن آئی اہلی کغیر اخطا' کذافی 
الزیلعی "۔ 

قلٹ: تاتصت قشاع ن ابن أبی لیلی فقال: د کے تھی 
ابة حمزۃ قالت: ”مات مولی لی“ الحدیث: فجعل ا حدیث مسندا متصلاء اُخطاً النسائی 
فی الإسناد وصوب الإرسالء وھذا غیر صحیح” لن لفظ ابن أُبی لیلی لیس نصا فی الاتصال 
ولا لفظ ابن عون نصا فی الإرسالء وما:رواہ ابو داود من طریق شعبة یدل علی الاتصالء لان ابنة 
حمزة کانت اأخت عہد اللہ لأمہہ وأمھما سلمی بنت عمیس اُخت أسماء بنت عصیس زوج 
جعفر بن أٌبی طالبء وی التی تنازع فی حضانتہا علی وجعفر وزید بن حارثة فأُعطاھا رسول 
اللہ يك جعفراء لکون خالتصہاء یعنی أسماء بنت عمیس تمتہء کما فی البخاری فی حدیث عمرة 
القضاء ومثل ما رواہ النسائی من طریق عبد اللہ بن عون رواہ التارمی عن اکم وسلمة بن کھیل 
عن عبد اللہ بن شداد. 

وقد وقع فی "الدارمی ٴ 'عن الحکم وسلمة بن کھیل عن عبد اللہ بن کھیل عن عبد اللہ بن 
شداد: وھو غلط وقع من خطاً النساج لان عبد الرزاق رواہ عن ا حکم وسلمة بن کھیل عن عبد 
الله بن کھیل عن عبد اللہ بن شدادء کما فی ” نصب الرایة“ للزیلعیء ثم لا بعرف لعبد اللہ بن 
کھیل وجود فی کتب أسماء الرجالء فالظاہر أن الناسخ أراد ان یکعب عبد الل بن شدادہ فکتب 
بد الل وظن أنه کعب سلمة فکتب بعدہ بن کھیل؛ فصار عبد اللہ بن کھیلء ومثل ھذا یقع 
کشیرا من الکتابء ولم یتبه لہھذا الخطاء شمس ا حق العظیم الاآبادی فتقل عن الدارمی مغل ما رآہ 
مکتوبا فی نسختہہ فتنبه لەہ ورواہ أأیضا جریر من حازم عن عبد الله بن شداد مثل ما رواہ عبد الله 
سس موتوو مس سی نھد ہی یت 
کانت ابنة حمزۃ بالغة فی عھد النبی مك ولکن یعارضہ ما فی ”الإصابة“۔ 
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0١)‏ قلت: وکیف یکون مذا غیر صحیح؟ وظاھر إسناد ابن أبی لیلی ان عبد الله بن شداد یروی الشصة عن ابنڈ حمزةء فیکون 
قولھا: افقسم رسول اللہ من ماله بینی وبین ابنتہ؛ مرفوعاء فان بنت حمزۃ صحابیة بل شكء بخلاف سیاق ابن عونء 
فالراوی للقصة ہو عبد الله بن شداد عندہء وہو القائل: وفجعل رسول اللہ گكج میراٹہ بینہما نصفین)ء وعبد اللہ بن شداد 

۱ لیس بصحابی: فیکون الحدیث مرسلا وھذا اظھر من اُن یخفی علی من لە إلام بالفن؛ والاحتمال العقلی لا بجدی فیه شیتاء 
فافھم. ز(الملؤولف) 

















رو میراث ا مولی مع ابنة العتق وتقدمہ علی ذوی الأرحام -_-- ۳۰٣٣‏ 


ومواليه فأأعطی علی ابنته النصفء ومواليه النصفٴء رواها الدارمی فی ٭ مسندہ ". 


قال ابن إسحاق: حدثنی من لا اہم عن عبد الله بن شدادہ قال: کان الذی زوج أُم سلمة 
من النبی كچه سلمة بن آبی سلمة ابنہاء فزوج البی کچ أمامة بنت حمزۃ وھما صغیرانہ فلم 
یجتمعا حتی ماتاء لأنه یدل علی ان أُ۔'مة ماتت قت فی الصغرء ویحتمل أُن لا تکون ماتت ت فی الصغر 
بل یکون عدم الاجتماع لأمر آخر . ینشرح لی صدری فی ھذا الباب۔ 
واضطرب قتادة فی ھذہ الروایق فرواہ أحمد من طریق ھمام عن قتادة عن سلمی بنت 
حمزة: ”ان مولاہا مات وترك ابنتہء فورث النبی عِ ابنته النصف؛ وورث یعلی النصف؛ وھو 
این سلمی“. وھو مخالف لروایة عبد اللہ بن شداد بن جھة أنه سماھا سلمی مع ان سلمی اُمھا 
تا عدرة ذرق الا کرد سای کھت ات علااھ ہی کادیترل:"افورت تر 
نفسھا النصفٴ وقادة یقول: ”إنه ورث یعلی ابن سلمی النصف٢ٴء‏ ثم لم اأُجد لیعلی ابن سلمی 
بت حمزة ذکرا فی الکتب؛ نعم! یقال: إنه کان حمزة ابن إسمه یغلیء وکانت لە أولاد ولکتہ 
انقطع نسلهہ وروی الدارقطنی بسند فیه الشاذکونیء اأحد الضعفاء والمصروکینء عن جابر بن زید 
عن ابن عباس: ”ان مولی لحمزة مات وتوفی وترك ابنة وابنة حمزة فأعطی النبی طلّه ابنتہ 
النصف وابنة حمزۃ النصف "ویر خطالت آررا متا ہمطاف ران کنا 
أیضاء وروی أبو داود فی ”المراسیلّ عن إبراھیم؛ قال: "توفی مولی ‏ حمزۃ بن عبد اللطلبء 
فاأُعطی النبی لگ بنت حمزۃ النصفء وقبض النصفٴء کما فی ٭الزیلعی ٴ وھو مخالف لروایة _ 
عبد اللہ وروایتی قتادةء ولم یتحقق لی الصواب فی تلك الروایاتء فلیحقق. ْ 
قال العبد الضعیف: قد قدمنا عن البیہقی أنە قال: ”اتفق الرواۃ علی ان ابنة حمزة ھی 
العتقۃہ وقول إبراہیم: إن حمزة هو اللعتق غلطٴء وکذا قال ابن اللبان: ”والصحیح اُن ا مولی کان 
لبنت حمزة, ھذا أُصح ما روی إبراھیمٴ. فقد تحقق الصواب؛ ولل الحمد. 
وأما ما فی ”الإڑصابة“: ”عن محمد بن [سحاق حدثنی من لا أُتہّم عن عبد اللہ بن شداد إلی 
آخرہ “ فابن إسحاق لیس بأقوی من شعبة عن الحکم ولا من عبد اللہ بن عون عن الحکم؛ ولا من 
اوزری عن بلبدن کھیل؛ لا سیْما وشیخ ابن إسحاق مجھولء فالصحیح عن عبد الله بن شداد 
ما رواہ الأئمة عن ا حکم وسلمة بن کھیل عنهء لا ما رواہ این [سحاق عمن لم یسمه؛ وکیف 
یکون سلمة حین زوجه رسول اللہ یه من أمامة بنت حمزة صغیرا؟ وھو أکبر أولاد أبی سلمة 
بە کان یکتنیء ولدتہ ام سلمة بالحبشة کما فی ”الإصابة“ غن ابن إسحاق أیضاء وکانت ھجرتهہ 














إعلاء السٹن ۱ ۱ ۱ ار ۔ ك٣۳۰۰‏ 


باب فی أُن الأب لا یہ یستحق الولاء .ند وجود الابن وابن الابن ۔ 


١۷ھ‏ - عن عن لعبی فی رجل أعتق ملوکا: م مات الولی والمولہ وترہ 
امعتق باہ وابنة قال: ٭'اطال للابن: 7 رواہ ہے 


لی الحیشة فی السنةالحاممة من البعث: ٹم قدما مکتہ وھاجوا] سی 
بی سلمة من أُمامة بعد عمرۃ القضاء فی السنة السابعة من الھجرة أُو بعدھاء وکان سلعة إذا ذاله 
ابن مسة عشر عاما أُو فوق ذلكء والظاہر من ولہ َ حین زوجہ من أأمامة: ۔(هل جزیت 
سلمۃ؟؛ وذلك ان سلمة ہو الذی کان زوج أُم سلمة من رسول اللہ يكُء نہ کان إذ ذاك رجلا 


لا صبیا صغیراء وکذلك أمامة کانت بالغة صالحة للمزویجء وھو منطوق ما رواہ عبد اللہ بن شداد 


عنہا اُنہا اُعتقت عبدا لھا والنبی ِا حیء واللہ تعالی أعلم۔ 


باب فی أن الأب لا یستحق الولاء عند وجود الابن وابن الابن --- 

قولە: 'عن الشعبی ٭ إلخ: قلت: هو قول أبی حنیفة ومحمدہ وقول ابی یوسف اولاء وقولہ 
الآخر: ِن لب ضرضہ الصدس؛ والباقی للاین وابن الاینء وھو قول إبراہیم الدخعیء وحجۃ أبی 
یوسف أن النبی عل جعل الولاء حمة کلحمة النسبء فیستحق بە من یستحق بالنسبء وعدم 
میراث النساء من جھة الولاء مبنی علی دلیل سمعی علی خلاف القیاس۔ 

وا جواب عنە: ان معنی قولە: (الولاء حمة کلحمة الدسب) أُن الولاء علاقة بین اللعتق 
والمتق لا تقیل التحویل والنقلء کالنسبء وھو لا یستلزم ان یکون حکمە کحکم النسب من 
کل الوجوہ. ثم الئسب جنس تحته وع کالأبوق والأحوق والبنوۃء وغیرھا. ومقتحضی تلك 
اع مختلف: ولا یلم من القول آنہ چا بای نوع شبہ الولاء؟ ولکنہ علم من الأأحادیث الآخر 
نہ أشبہ بنوع یقعضی العصوبة بنفسہ کالأأخوۃ, لان لی ترک پالستردشت تلدیکرت 

مقتضاہ ا میراث بالفرض فلا یکون فی الحدیث حجة علی میراث اب المولی بالفرض ؛ نم الولاء 
علاقة للفورۃ علی المعتق والمعتق لا یتجاوزھما إلی غیرھماء فلا یکون میراث غیر المولی من جھة 
الولاء بل لنیابته عن امولیء فلا یستحقه کل ذی رحم؛ بل من ہو شب بالمولی فقط وھو الڈی_ 
یکون عصہتہ بنفس کالولیء وعند المزاخم یرجع بالقربء وعلی ھذا لا معنی لإعطاء الأأب 
السدس مع الابنء أُو ابن الابنء ویظھر منە اُن منع النساء عن ا میراث لیس علی خلاف القیاس؛ بل 
هو مقتضی القیاس؛ ولو سلم فیقال: بجھوترم من ا میراث مع ا نہم ذکور؟ ثم کیف یمنع 








ج ١٦١‏ الأب لا یستحق الولاء عند وجود الابن وابن الابن ٣٤‏ 


۱ ٢۷ء‏ وھکذا روا : عن الحکم وحماد وعن زید بن ثابت فی رجل ترك باہ 
واہبن ابنہ فقال: ”الولاء لابن الابنٴ رواہ الدارمی ابا ۱ ۱ 


لد رنہ مع آنہ آپ عند عدم لگب؟ نظور آن ما ذعب إلیہ آر حیفۃھو لأقوی من جھة لدیل, 
۱ واحتج السید السند فی ”الشریفة لأن پرسی رات الف ار االكہ دعس کاللاك: وھ 
فی غایة البعدہ لأن با یوسف نفسه روی عن الشبی كت : رووا الاجا 
ولا نوھب)ء تکیف یجعله موروٹا کالمال؟ وجب منہ أنہ احتج علیہ بقولہ مگ : : دالولاء محمة 
کلحمة النسب؛ مع اُن القول المذکور ان یکون حجة لە قرب من ان یکون حجة عليه. : ثم اُجاب 
عما احتج لە بأن الولاء لیس بمال؛ لا حقیقة حقیقة ولا حکماء فلا یکون موروٹاء وھو فاسدء لان أُبا 
یوسف لا یجعل الولاء نفسھا موروٹا کا الء بل یجعلە ما بە للیراث کالنسبء فلا یتم ھذا 
الجواب؛ فالصواب'' فی الاحتجاج لہ ما قلناء واللهاأعلم, 

قال العبد الضعیف: وفی ”المغنیٴ 'لابن قدامة: إذا مات ال معتقء وخلف أبا معتقه وابن معتقه 
فلابی معتقہ السدسء وما بقی فللابنء نص أحمد علی ہذا فی روایة جماعة من أصحابہہ وکذلك 
قال فی جد امعتق وابنہہ وقال: لیس ال جدہ والاخء والابن من الکبر فی شیء یجریہم علی امیراثء 
وھذا قول شریح والدخعی والاوزاعی والعنبری وإسحاق وأبی یوسفء ویروی عن زید: ”ان مال 
للابنٴ“ء وبە قال سعید بن السیب وعطاء والشعبی وا لحسن والحکم وقتادة وحماد والزھری 
ومالك والشوری وأبو حنیفة ومحمد والشافعی وأکٹر الفقھاء؛ لن الاین اُقرب العصبةہ والأب 
والجد یرثان معہ بالفرض ولا یرٹ بالولاء ذو فرض بحال. 

قال: ولنا أە عصبة وارث نیو تس رفض اس ار مك ان لان اورپ 
الاب بل ھما فی القرب سواء وکلاھما عصبة لا یسقط اُحدھما صاحبه ونما ھما یتفاضلان فی 
المیراث فکكذلك فی الإرث بالولاء اھ (۲۷۲۰۷). ۱ 

قلت: ہیی سر تاد کت ری تسرد رخ کال :ھذا 
کلە لا خلاف فیەء ولکنہ یدعی أُن الب وا جد قد اجتمع فیہما فرض وتعصیب فیرٹان الولاء با 
فیہما من التعصیب؛ دون الفرض .)۲٢٢۷(‏ ْ 

را یگیل ماق ما ےتالب لاکرہ سلمم الا کنا ادا راع را 


)١(‏ قلت: بل الحق فی الاحتجاج لە ما ذکرہ الموفق فی ”الغنیٴ“ء وسیأتی مع الجواب. (الؤلف) 

















إعلاء السٹن جج ۱ ۱ 6 


َ باب ج زالولاء .- 

٣٣‏ هەً لغم مو ملو وف جوا "کچھ ور 
رواہ الدارمیٰ : 7 و خ ار میں ا وا 
رت سیوا ہد ساس ھت 
الأسود ان عمر قال: إذا تزوج المملوك الحرۃ فولدت ولادا اأحراراء ٹم عمق بعد ذلك 
رجع الولاء موالی أبیہم فاخذ یه شریح“ رواہ الدارمی اعت 


رس إِذ ذكه غزس ال للأت :لن نان لاڈ الیت :ود فالا لم انضماع لیب 
والفنرض فيه معاء ؤإایکوت ذاخرض مرةہ وذا تعصجیب أخرئ: وإذا کان كذلك فالاؤلی ان 
لا یزث الولاءٴمع الابنء وإلا لزم توریث ثالولاء لذی فرض برض وھو لاف الإأجماع 
چم سو وت وہ موہ سرب رد سو سرت 
ور ار ہت و 

: قال فی ”البدائم“ ان مات ال رك اب انانم دا فی السی فلرلار نان وآ ' 
الابن وإن سفلء لا للذب فی قول أبی حنیفة وٴمحمد وعامة الفقھاء ومنه ابو یوسف سدس الولاء 
لاب والباقی للابن وھو قول:التخعی وشریحء وھٰذا علی أصلھسما صضحیخ لأنہُما ینرلان الولاء 
منزلةا ال :وا الشکل قبول بی یرسف لأُنہ لا یحل ما یترکه ال مع بعد موتہ ممحل الارثء بل 
یجعلە لعصبته امعتق بنفسھا بکسوا ‏ ا کا و سام وسر کی 
ا ا الابن ھو۔العصبق فکان الولاء لە.(١:۶٦٦).‏ ۱ 

00 7 

واععبیب معہ وفیہ ما یں دی 


باب جرالولاءی 
زا 20" الولاء : 
غن الشتغین! الخ: ”قال بغض الأَخبَابْ: تحقلیق السأَل لی ما زقفت أنۂ فی الولد 
جزئیتانء جح نت یکون الوْلاہ موالی+الأُم " 
ومقٹطنی الجرقیة لب آُن یکون الولا موالی الاب لان الولاء: علیٰ الکل مقتض ٹلولاء علیٰ ا جزء 
ولکن جهة الجنزئیة من الال راخ لان الؤلد یتسب إلیٗ الاب درت الأمإلا اعنك تغذ رنشبته إلیٰ ۱ 














جس ٦‏ یب جر الولای: 38٣٢۴‏ 


٥‏ وعن ربیعة بن أبی عبد الرحمن ”ان الزبیر بن العوام اشتری عبداء 
فأعتقے وللعبد بنون من امرأۃ حرةء فقال الزبیر: ہم موالى وقال موالی أمھم: هم 
موالیناء فاختصموا إلی عثمان فقضی للزبیر بولائہمٴ. رواہ مالك فی ”الموطاأٌء وروی 
ضا عن هشام بن عروۃ عن أبیه عن الزبیر نحوہہ کما فی ”نصب الرایة“۔ 


لاج اکر کاوا راہ آر صا کر عفر الاب مال سی 
ال جزئیة من الأم عند تعارض الاقتضاءینە ولاأجل ذلك إذا تروج معتق معتقة وولد لھما یکون الولاء 
موالی الب دون موالی الأم؛ إذا عرفت ھذا الأصل فاعلم أنە إذا تزوج عبد معتقة وولد لھما 
فالولد حر تبعا للامء والولاء لموالی الام لان ا جزئیة من الاب غیر مقتضیة للولاء لن الأب رقیق 
لا ولاء عليه مواليه فلا یکون لھم ولاء علی جزئہہ لان الولاء علی ا جزء تابع للولاء علی الکل؛ 
وجزئیة الأم مقعضیة للولای لن الام علیہا ولاء موالیہاء لکونہا معتقة فیکون لھم ولاء علی 
جزئہاء لعدم الزاحم وا معصارض ثم ما عتق الاب صار الولاء عليه لمواليهء واقتضی ھذا ان یکون 
الولاء علی جزئہ؛ وھو الولد فزاحم جزئیة الب جزئیة الام وغلبت علیہاء وجذبت الولاء من 
موالی الم لی موالی الأب؛ فثبت فقه جر الولاء وسرہ. 

قلت: ما أُشبه ھذا الکلام بہذر الفلاسفة! وما اُبعدہ عن ا حکمة والفقه! 

قال: فان قیل: نا جج یج کو 
لا ینفسخ بعد ثبوتە. 

قلنا: الولاء کالنسب؛ء وثبوت النسب علی نوعین, ثبوت 7 ع0 وھو 
الذی لا یکون إصالةء بل لعارض والثب وت ان حکم لا یحتمل الفسخ والثبوت الغیر احکم یحتمل 
الفضكسخ عند زوال العارض کنسب ابن الملاعنة یغبت من الام لنفی الللاعن فإٍذا زال ھذا 
العسارض پإکذابه نفسے انفضسخ النسب من الأم؛ وثبت من الاب؛ فکذا ثبوت الولاء 
فانسدغع الإشکالء ولعل ھذا الإشکال هو الذی عرض لن قال بنفی جر الولای ولم بقدر لرفعم 
کما لم یقدر صاحب ٴالکافی ٴء وصاحب ”غایة البیانٴ وأبو نصر وصاحب نتائج ج الأفکار“ 

من أصحابناء واللہ اأعلم. 

۔ قال الد الِضَعِیَفة لات وا اھ سے من تھے 

سے 17ر اہیوعلانو تا لکون سبب الإنعام علیہم؛ لعتق أمھم 














إعلاء السنن ۱ جرالولاء کے 


٦ئ‏ ۔ وعن ابن مسعود قال: " العبد یچر ولاءہ إٰذا اُعتقٴ رواہ البیہتمھی؛ کما 


فصاروا لذلك اأحراراء فان اُعتق العبد سیدہ ثبت لە عليه الولاء وجر إليه ولاء أولادہ عن مولی 
أمھم, لن الب ما کان ممل وکا لم یکن یصلح وارٹا ولا ولیا فی نکاح؛ فکان ابنه ,کولد اللاعنة 
اینقطع نسبه عن أبيه فثبت الولاء لمولی أُمه وانتسب إلیہاء فإذا عتق العبد صلح للانتساب إليه 
وعاد وارثا عاقلا ولیاء فعادت النسبة إليهہ وإلی مواليه؛ بمنزلة ما لو استلحق املاعن ولدہء هذا قول 
جمھور الصحابة والفقھاء یروی ھذاعن عمر وعثمان وعلی والزبیر وعبد اللہ وزیڈ بن ثابت 
ومروان وسعید بن السیب وا حسن وابن سیرین وعمر بن عبد العزیز والنخعی؛ وبە قال ٭ ما 
والٹوری واللیث وآبو حنیفة وأصحابہ والشافعی وإسحاق وأحمد وأٗبو ٹور. 
وییروی عن رافع بن خخدیج: ”ان الولاء لا ینجر عن موالی الام ٴء وبه قال مالك بن وس 
ابن الحدثان والزھری ومیمون بن مھران وحمید بن عبد الرحمن وداود (الظاھری)ء لان الولاء 
محمة کلحمة النسب والنسب لا یزول عمن ثبت لە؛ فکذلك الولاء وقد روی عن عثشمان نجو 
ھذاء وعن زید وأنکرھما ابن اللبانء وقال: مشھور عن عثمان أنە قضی بالولاء للزبیر علی رافع بن 
خدیج, ولنا أُن الانتساب إلی الاب فکذلك الولاء ولذلك لو کانا حرین معتقین .کان ولاء 
ولدھما لمولی أبيه فلما کان مل وکا کان الولاء مولی الام ضرورةء فإذا اعتق الب زالت الضرورة؛ 
فعادت النسبة إليد والولاء إلی مواليەہ وروی عبد الرحمن عن الزبیر: ”أنه ما قدم خیب رای فتیة 
لعسا!ء فأعجبه طرفھم وجمالھم؛ فسألء فقبل لە موالی رافع بن خدیجء وأبوھم مملوك لال 
الحرقةء فاشتری الزبیر أٌباھمء فأعتقہہ وقال لاُولادہ: انتسبوا إلی فإِن ولاءکم لی؛ فقال رافع بن 
خدیج: الولاء لی فانہم عتقوا یسقی امھ فاحتکموا إلی عشمانء فقضی بالولاء للزبیسں 
فاجتمعت الصحابة عليهٴ“ اھ من ” الغنی ٴ )۲٥٢:۷(‏ للموفق ابن قدامة. 
وفی "التلخیص ا حبیر “: حدیث هشام بن عروة عن أبیە: ”ان الزبیر راد بن خبدیج 
اختصما إلی عثمان فی مولاۃ کانت لرافع بن خحدیجء کانت تحت عید ون نر أُولاداء فاشتری 
الزبیر العبد فأعتقەء فقضی عثمان بالولاء للزبیرٴء رواہ البیہقی کما عزاہ إليەء وذکر علی عثمان 


(١(‏ اللعس السواد فی الشفتینء تستحس۹نہه العرب؛ ومئثله اللمیء قال ذو الرمیقة: 
او ا وی رق ماوق اناوت الو 














۱ باب میراث مولی الموالاۃ - 
۷- عن این عسباس فی قولہ تعصالی: فوالذین عدت انم فاتوی 


لع ذلك اختلافا )٦١٤٤٤(‏ سکت عنہ ا حافظ ولم یعله بشیءء وتقدم قول ابن اللبان: إئهە مشھور: 
وت 200 فاجتمعت الصحابة عليف 07 


۲ باب میراٹ مولی الوالاۃ _ ۱ 

قولہ: تن ما ٴ إلخ۔ قلت: معناہ أنه منسوخ عند وجود أولی الأرحامء وأما عند 
عدمھم فلا لعدم للعارضة التی هو من شروط النسخء وھو مذھب ا حتفیةہ واللہ أعلم. وما روی 
أنه لا حلف فی الإسلام فلیس فیه نفی اموالاق بل فیه نفی حلف ا لجاھلیةء ونحن لا نقول بە. ٹم 
ولی لوالا لیس بانی درجۃ من فلوصی لە بجمع اذل ون ان الوصی لە بجع الال مقدا 
علی بیت امال فمولی اموالاة أولیء والله اُعلم, 
حجة ا حنفیة فی ثبوت ولاء ا لموالاق: 
ہے ول الد ہی یس ہس سپاو موہ مس سرت یذ کر لنفسه 
رای رم ا تا ٴنصب الرایة او الجوھرالقی' جو تی 
علی حجته وحجة إمامه فی هذا الباب۔ 

قال الحافظ فی ”الفتح“ تحت قول البخاری: یکر ھن میم لدری رفعہ قال: ھو۔آأولی 

الناس بمحیاہ''' وماتہ: واختلفوا فی صححۃة ھذا ا خیر“ اھ ما نضه: قد وصلہ البنخاری فی 
”تاریخەٴء وأبو داود وابن بی عاصم والطبزانی والباغندی فی ”مسند عمر بن عبد العزیز“ 
بالعنعنةق: کلھح۔من طریق عنبد۔العزیز بن عسر بن عببد العزیزة قال: سمعت غبید الله بن موھب: 
یحدث عن عمر بن عبد العزیز عن قبیصة بن ذؤیب عن تمیم:الداریء قال: قلت: یا رضول الل! ما 
السنة فی الرجل یسلم علی یدیه رجل:من المسلمین؟ قال: دھو اأُولی الناس بمحیاہ وماتہء قال 
البخازی: قال بعضهھم: إن ابن موهھب سمع تمیماء ولا یصح لقول النبی يك : دالولاء لمن أغتق). 

(قلنا: راد ولاء العتاقق لا مطلق الولای وقال الشافعی: ”٭ھذا ا لحدیٹ لیس بثابت ". وقال 
ال خطابی: ”ضعف أحمد ھذا ال حدیثٴ کر یں والدارمی والترمذی والنسائی من روایة 


)١( :‏ ای بعقله:وارہ قال قی: ”البدائم* ریت مفیاہ تل ومان فی الراٹ رو 0۷۰( : زالمولف) 











إعلاء السان 7 عغرات ول لوالا _*: کت 


نصیبہم4. قال: ”کان الرجل یحالف الرجل لیس بینہما نسب لیرٹ أحدھما الأخر _ 


وکیع وغیرہ عن عبد العزیز عن ابن مؤھبعن تمیمء وصرح بعضھم بسماع ابن موھب من تمیم. 
وأما الترمذی فقال: ەلیس إسنادہ بمتصل0ء قال: (واأدخل بعضهھم بین ابن موعب ویین تمیم قبیصة)ء 
رواہ یحیی بن حمزۃةء وقال ابن المنذر: (ھذا ا حدیث مضطرب وعبد العزیز راویه لیس بالحافظ٤.‏ 

قلت: ھوٴ من رجال البخاری؛ ولکنه لیس بالمکٹرہ وأما ابن موهب فلم یدرك تمیماء ولکن 
وثقه بعضْھم رکاا مر و ملاسا رس سا کاو مد سی 
وقال: دھو حدیث حسن ا خرج متصل).- 

(قلت: والاختلاف لا یضر فا حدیث حجة), قال این للنذر: وقال ا جمھور بقول ا حسن 
فی ذلك)ء (وکان لا یری لە ولا علق البخاری؛ ووصلہ سفیان۔الثوری فی ٭ جامعه ٭عن مطرف 
عن الشعبیء وعن یونس ہو ابن عبیند عن ا حسن)ء وقال حماد وأٗبو حنیفة وأصحابه وروی عن 
النخعی: وأنه یستمر مس سو وو و وھ 
جرا) اھ ملخصا ۱٢(‏ 7 ۱ 

وروی الطبرانی فی ٭معجمە ٴ والدارقطنی فی ' من" من حدیث معاؤیة 0+000 
عن القاسم بن عبد العزیز عن أبی أمامق قال: قال رسول اللہ گكك: من أُسلم علی یدیه رجل 
فولاءہ لە٤ء‏ ورواہ ابن غدی فی ”الکامل ٠ء‏ وأعله معاویة بن یحبی؛ وأسند تضعیفه عن ان معین 
والنسائی وابن المدینی ووافقھم وروی إسحاق بن راھویه فی "مسندہٴء حدثنا بقیة بن الولید 
حدثنی کثیر بن مرة ثنا شیخ من باھلة عن عمرو بن العاص أنە اتی رسبول اللہ عل فذکر أن رجلا 
أسلم علیٰ یدی ولە مال وقد مات قال: هفلك میرالہ؛ء (وفیه شیخ۔من باھلة مجھول)؛ وروی:ابن 
ابی شییة فی“ مصنفه حدثا عبد السلام بن حرب عن خصیف عن مجاھد ان رجلا أتی عمر 
فقال: "إن رجلا آسلم علی بیدی؛ قماتِ وترك الف درعم فتحرجت ممہا: ققال؛ أرأیث لوجتی 
جنایة علی من یکون؟ قال: علیء قال: فمیرائه لك " (الزیلعیٰ ٢‏ 0 

قلت: ×: وھذا مرسل صحیح؛ فان مجاصدا لم یسمع من عمرہ ولکنه رجل من ان بروی ما 
لا أصل لك أُو یحمل عن کذاب؛ وفی قول عمرء دأرأیت لو جنی؛ إلخء ان السلمین من الأُعاجم 
إذا أسلموا علی ید واحد من العرب کانوا یعاقدونه علی ان یرٹہم ویعقل عنہمء وأن مجرد الإسلام 
علی یدیە لا یکفی للتوارث بل لا ید من امعاقدۃ وا لموالاۃ علی ذلكء وإلا لم یکن بقول عمر: 
”أرأیت لو جنی جنایة علی من یکؤن؟ معنیء فافھم فان الآثار یفسر بعضھا بعضاء وھل یبشترط 














تھی اث مولی الوالاة ۰ 
فنسخ اللہ ذلك الأنضال ڈواولو الاأُرحام بعضھم اُولی بیعض فی کتاب الچ رواہ 


ذکر الإرث والعقل عند امعاقدۃ؟ فظاھر الھدایة ان نعم وظاھر ”الکافی" و ”التحفةٴ لام کما فی 
”نتائج الأفکار“ (۳:۸٦٦)۔‏ 
وأخرج أبو یوسف ومحمد فی ”آثارهسا عن أبی حنیفة عن محمد از ای ادا 

عن مسروق: ”ان رجلا من أھل الاُردن لفظ محمد: من أھل الذمة والی ابن عم لەہ وآسلم علی 
یدیه مات وثرك مالام قتتَال ابن مسعود رضی الل عته عن ذلكء فأمرہ بأکل میراله“ 
(ص۱۷۰))؛ وت کانوا یوالون من اُسلموا علی یدیەء کان ذلك معروفا من عادتہمء ولذا لم 
یذکر ذلك فی حدیث: ەمن اُسلم علی یدیه رجل؛ إلخء فافھم. 

وأخرجا أیضا عن ابی حنیفة عن حماد عن إبراھیمء أنە قال فی الرجل یوالی القوم: إنہم 
یرثوئه ویعقلون عنہء وإن شاء تحول عنہم إلی غیرھمما لم یعقلوا عنہ. فإذا عقلوا عنه لم یستطع ان 
یتخول إلی غیرھم اھ (ص۹٦۱)ء‏ قال محمد: وبہذا کلە نأخذ وھو قول أبی حنیفة رحمہ اللہ 

قلت: وقد تقدم ان إبراھیم الدخعی لم یکن یفتی بالرأیء بل بالأثر ففتواہ ہذہ محمولة 
علی السماع من أصحاب عبد الله عنه. 

وأحرج أبو یوسف عن ابی حنیفة عن حماد عن إبراھیم: ”ان امرأةۃ سافحت فی ا جاھلیة 
فولدت غلاماء فاشتری اأخو الرأۃ'' غلاما (أی عبدا) فاعتقہ'' فماتت؛ وترك ستة ذودہ فرفع إلی 
عمٰر بن ال خطاب؛ فأمر بہا إلی إبل الصدقة. فخرج الرجل إلی ابن مسعودہ فأخبرہ فدخل ابن 
مسعود رضی الله غنه علی مر رضی الله عنهہ فنقال: إِن لم تورٹہ من قبل النسب فورٹہ سن قبل 
النعمة قال عمر: وتریٗ ذلك؟ قال: وأنا أراہء فورثہ٭ اھ (ص۱۷۰)ء وفیه ان ال رجل إذا اأعتق 
ذا مسحرم لە ثت بت لە الولاء عليە؛ وأن ولد الزنا لو کان ذا رحم من سولاہ ولم تدع مه لم یرٹ 
المولی بالنسبء ویرثه بالولاء ۱ 


دلیل جواز تخول مولی الوالاة عن مولاہ إذا لم یعقل عنہ: ا ۱ 
ات وافلی لی ا وی شڈ ول من مل مکل ہا روہ کم 


۔)4٤٤:٤( ہے تھے ےد ”التہذیب“‎ "١( 
ای ھذا الغلام الذی کان ولد اخختہ من الزنا ولم یکن یعرف أُنە ابن اأختہہ أو عرفه ولد وأراد ان بخلصه من ذلة الرق ۔‎ )ػ٢(‎ 
والظاھر ان الرأۃ التی ولدتہ لم تکن الحقتہ بنفسھا بل ترکتہ مضیعاء:اُو اأُؤدعته امرأة او رجلا فاسترقه الذی اُودعتہ واللہ اُعلم.‎ )٣( 
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ا حاکم؛ وسکت عنه هو والذھبی فی ٠‏ التلخیص : 
النبیل عن ابن جریج عن أبی الزبیر عن جابرء قال: کعب النبی مه علی کل بطن عقولہء وقال: 
(لا یعولی مولی قوم إلا یإذنہم؛ (وھذا سند صحیح) قال ا جصاص: وقد حوی ھذا ا حبر معنیین: 
أحدھما: جواز ا موالاۃء والٹانی: ان لە ان یتحول بولائہ إلی غیرہہ إلا أنه کرھہء إلا یإذن الاولین۔ ‏ 

ولا یجوز أن یکون مرادہ عليه السلام فی ذلك إلا ولاء الموالاۃ لأنه لا خلاف ان ولاء 
العتاقة لا یصح النقل عنہ وقال النبی لئ : دالولاء لحمة کلحمة النسب؛ اھ.. قال: فان قیل: ھذا 
محمول علی ابتداء الإاسلام حین کان ا مھاجر یرٹ الاأنصاری دون ذوی رحمہ بالاأخوۃ التی آخی 
الله بینہمء ٹم نسخ ذلك کما قال ابن عباس. قلنا: قد ثہ بت با قدمنا من قول السلف ان ذلك کان 
ہے وھو ا میراث با لمعاقدة وا موالاۃ ثم قال قائلون إنه منسوخ بقولہ: غوأولوا 
الأرحام بعضهم اأولی بیعض فی کتاب الل4. 

زا ھت شس ھت 
فنسخ میراثہم فی حال وجود القراباتء وھو باق لھم إذا فقد الأقرباء علی الاأصل الذی کان عليه 
(وھذا ما یکون فی الأُعاجم الذین ضیعوا أُنسابہم وأما العرب فلا یفقد أقرباءھمء بل لکل واحد 
منہم عصبة قریب أُو بعد وَلاُجل ذذلك کان من شرطہ ان یکون الولی من العرب؛ لن تتاصرهم 
بالقبائلء فأغنی عن اموالاق کذا فی ”الھدایةاٴ). 

قال ا جصاص: الایة ای قوله تعبالی: فوالذین عقدت أیمانکم فآتوهم سیت4 توجب 
الیراث الڈی والاہ وعاقدہ علی الوجه الذی ذھب إليه أُصحابنا۔ نیڈ ھت 
الإسلام وحکم اللہ یه فی نص التتزیلء ثم قال: لواُولوا الأرحام بعضھم اولی بیعض فی کتاب اللہ 
من الؤمنین والھاجرین 4ء فجعل ذوی الأرحام اولی من امعاقدین الموالیء فمتی فقد ذوو الأرحام 
وجب میراثہم بقضیة الایة اھ ملخصا .)٥۸:٣(‏ 

وفی ”ال جوھر النقیٴ فی باب من والی رجلا: ذکر البیہقی فی آخرہہ ان الشافعی قال: وبین 

یعنی النبی مه فی قولہ: دنا الولاء لمن اعتق؛ أنە لا یکون'' الولاء إلالمن اأعتق. 

قلت: فی ٭ الصحیحین " من حدیث علی وسعید بن زید (ومن تولی قوما بغیر إذن موالیە؛ء 


(١(‏ قلنا: نعمہ ولکنہ أراد ولاء العتیقء وھو اُظھر من ان یخفی؛ لورود ا حدیث فی من باع عبدا او أمة واشترط ولاءہ یدل عليه ما 
فی روایة أخری للبخاری: هوإغا الولاء من اُعطی الورقء وولی النعمة*. 

















> تھے : خیراث مولیٰ الموالاۃ ک۴ 


وفی صحیح مسلم “من حدیث جابر (ولا یحل ان یتوالی رجل مسلم بغیر إذنہ* وذکر البیہقی 
هذا الحدیث فیما مضی وفی ذلك دلیل۔علی أُن لە ان یتولی غیر مولاہ یاذنہ فدل علی أنه کان 
مولی لە بغیر العتاق؛ إذ لو کان مولی لە بالعتاق لم یجز ان یتولی غیرہ أُذن لە أو لم یأذنء وحدیث 
میم أأیضا یدل علی وجود الولاء بغیر العتقء وکذا (حدیث) اللقیط پک یست 


تصحیح حدیث میم فی ھذا الباب:ٴ 
ثم قال فی حدیث تمیم: ذکر البیہّھی ان الشافعی قال: ٭ابن موهب لیس بالمعروف عندناء 
ولا نعلمه لقی تمیماء ومثل ھذا لا یم یقبث عتذتاء ولا عندك من قبل أنه مجھوؤلء ولا أعلمه متصلاٴٴ۔ 
قلت: أحرجه ا حاکم من طریق ابن موھب عن تمیمء ٹم قال: ”صحیح علی شرط مسلم؛ 
وعبد الله بن موھب بن زمعة مشہور وشاھدہ عن تمیم حدیث قبیصة ٹم ذکر حدیث قبیصة 
بسنذہ؛ وأخرجہ ابن أبیَشیََة فی ”الصست سیا ری سی ری سیت 
موهب من یم کروایة نعیم (الٹی أخرجھا البیہقی). ۱ 
اوأخرجه ابن مُاجة فی ”سننہ “عن این ابی شیبة كذلك؛ فھذان ثقٹان جلیلان صرحا فی 
روایتہما بسماع این موھب من تمیمء وأدخل یزید بن خالد وھشام وابن یوسف بینہعا قبیصةء 
فان کان الأمر کما ذکر أُبو نعیم ووکیع حمل علیٰ أنه سمع من بواسة ؤبدونہاہ ون ثبت أنه 
لم یسمع من ولا لحقه فالواسطة -وھو فبیصة (ابن ذؤیب- ثقة اُدرك زمان تمیم بلا شكء فعنعنته 
محمولة علی الاتصالء فلا اُدرئ ما معنی قول البینہقی: ”٭فعاد ال حندیث فع ذکرہ إلی الارضان* 5 
وقال صاحب ”الکسال“: ابن موب ولاہ غمر بن عبّد العنزیز قضاء فلستظینء ؤروی غنة عبد 
العزیز بن غمر والزھری وابنہ یزید بن عبد اللہ وعبد ا للك بن آنی جَمیلة و عمروٴ بن مھاجر: 
وقال یعقوب بن سفیان: ار ور و بس میس 
الھمدانی؛ وهو ثقة قال: سمعت قیمناٴ وکذا ذکر الصریفینی فی کعابه“ بخطهۃَٗ قدل ذلك 
علی أنە لیس مجھنولء لا عیناه ولا حالا کم الظام ران الشافعی یخاظب محمد بن سن گرا 
اخالف لە فی هذہ السألة هو وأصحابه وقد عغرف من مذاہبہم ات ا جهالة وعدم الاتصال (فی 
الشرون الفاضلة) لا یضران الحدیثء فلو سلموا لە ذلك لکان ا حدیث ثاہتا عندھم محتجا بہ 
فکیف یقول الشافعی: ”ومٹل ھذا لا یثبت عندنا ولا عندك؟“ -_ 

















۔إعلاء السنن رك مولی لوالا ٠>‏ ۳ 


- وفی ”الصہذیب“ این ریز الطبری: وروی خصیف عن مجاھدہ قال: ”جاء رجل إلی 
عمر فقال: إن رجلا اُسلم علیٰ یدی؛ ومات: وترك الف درھم. فلمن میراثە؟ قال: أراأیت لو جنی 
جنایة من کان یعقل عن؟ قال: أناء قال: فمیراثه لك ٭ٴ. ورواہ مسروق عن ابن مسعود وقاله 
إبراھیم وابن اللسیب وا حسن ومکحول وعمر بن عبد العزیزء وفی ”الاستذکار: وھو قول أٌبی 
۔ حنیفة وأصحابه وربیعق وقاله یحبی بن سعید فی الکافر ا حربی إذا اُسلم علی ید مسلمء وروی عن 
عمر وعثمان وعلی وابن مسعود أنہم اأُجازوا ا موالاۃء وورثوا بہاء وقاله اللیث وعطاء والزھری؛ 
ومکحول جو وعن ابن السیب: ”یما رجل اأسلم عو وو رحل عل رٹ ون ٰ یعقل 
عنه 4لم یرہ“ : 
وقالت بە طائفة 2" نا اس عک دی رن نل عر یواله لم 
یرٹە ولم یعقل عنہہ وإن والاہ علی اُن نعل من روز وضفل ۶ عنه وھو قول یں مر 
وإبراعیم وھذا کلە إذا لم یکن لە عصبة. 
۱ نقسدقت رھ تاموسر اسسسطافد 
وقال فی حذیث اللقیط: ذکر البیہقی فيە'عن سنین ابی جمیلة قال: ”وجدت منبوذاٴ ' الخ 
ٹم قال: نے سی پر سر ور ےہ وسر سی 
قلت: هو من الصحابق اأخرج لە البخاری فی ا مغازی مِن ' صجحیحدٴ ' حدیثا عن النبی عَ وعدہ 
ابن حبان وابن مندة وغیرھما فیہم؛ ذک جماعة أُنه شبہد الفتح معه :مك ء وقال ابن ابی حاتم: 

”روٰی عنه الزھری وزید بن اُسلم . شش نت ت۳ ۱ 

۱ راد اسان می رات وف لوان ”الأۃ تحموز ثلاثة مواریث: عتیقھاء 
ولقیطھاء وولدھا.الذی لاغنت عليه صحح ا حا کم إسناد لت وسکت عنه أبو 
داوت فھو حسن عندہ أیضاء وقد کلمنا عليه فی کتاب إلفرائض اھ .)۲٦۴:۷(‏ 7 

قلت: مذھب ال جحھور أنِ اللقیط خحں ولا زلاء عليه لمامقط وولادہ فی:بیتِ اڈٍل إذا 
لم یوال اأحداء فلو والی الملعقط أو غیرہ علیٰ اُن یرٹه ویعقل عنه فولاءہ لمن والاہ عندناء وعلی هذا 
یحیبل قول النبی ا : تموز الرأة ثلاثة مواریث عتیقھبا ولقیطھاہ إلخء ای إذا والاھا اللقیط 
وعاقدھاء فمیراثہ لھاء وکان من عادة العرب أُن۔من کان منہم لا یأوی إلی عشیرة کان یوالی اأحدا 

















کے ا میراث مولی ا موالاة ۰ شس“ 


بن أَضجاب الْعشیرة وَكَذِلك اللقیط کان پر سح 00ھ یحتج إلی ذکر 
شرط افوالاۃ لان المروف کالمشروط وہ یدل علی ذلك ما رواہ ابن ابی شیبةء ثنا حاتم بن 
إسماعیل عن جعفر بن ہح مد عن أبیەء قال: قال علی: ”البوذ حر فإن أحب أُن یوالی الذی 
التقطه والاہ وإن اأحب ان یوالی غیرہ والاہٴء وقال أیضا: ثنا حماد بن خالد عن ابن أبی ذئب عن 
الزھری: ”أن عمر أعطی میزاث الیبوذ للذی کكفلهٌ کذا فی ”ا جوھر النقی “ (٢:٤٢۲)۔‏ أی 
لکونە کان قد والاہ وعاقدہ. 


رجوع المؤلف عن قولہ فی معنی اللقیط: 

وعلی ھذا فلا حاجة إلی تفسیر اللقیط بولد الزناء کما قلته فیما مضی؛ ولا إلی رد آ حدیثء 
ای ”حاشیة الترمذی“ ٢٢‏ ٣ء‏ فقد رأیت اُن الحاکم صححہہ وحسن الترمذی؛ وسکت 
عنه ابو داود وھو محمل قول عمر لسنین ابی جمیلة حین جاءہ بمنبوذ: واذھب فھو حر ولك 
ولاءہ: وعلینا نفقتہ٤ء‏ رواہ مالك والبیہقی (فتح الباری ٢:٠٠۲)ء‏ فا مراد بالولاء ولاء'اموالاۃ دون 
ولاء العتاقة لتصریحه بکوٹ اللقیط حرا لا :رق عليه للملغقط ولا لأحد غیرہء فلا بد من حمل 
الولا عَل ولاء لوالا ما کان قد تعورفِ بیدہم أن اللقیط کان یوالی ملتقطہ علی ان پرٹہ ویعقل 
عنہء فافھم فان هذامن المواھب؛ وللہ ا حمد. 


إذا اأعتق حربی حربیا فھل لە عليه ولاء؟: 

فائدۃ: : قال الموفق فی الغنی“ :)۲٢٢٢۷(‏ انس ا و کال ال 
الوٰلاء مشیه بالنسبء وَالَِْسہٰ ثایث بین أھل الٗحِربء فكذٰلك الوْلاء وھذا قول عامة أھل العلم 
إلا اأھل العراق؛ فإنہم قالوا: العتق فی دار ا رب والکتابة والصدبیر لا یصح ولو استولد أُمة 
لم تصر أم ولد مسلسا کان اللسیدہ أو ذمیاء أو حربیاء قال: ولنا أُن ملکھم ثابت؛ بدلیل قوله 
تعالی: فوأورٹکم أُرضھم ودیارھم وأموالھ م4 فنسبہا یو لور پت 
ثبت عتقھم ثبت الولاء لھم؛ لقول النبی طٹ: دالولاء من اأعتق) اھ 

قلت: لا اُدری من هولاء اھل العراق الذین قالوا: لو اسشولد ا حربی أسة لم تصر ام ولد لہ 
مسلما کان السید, أو ذمیاء أو حربیاء وأما أبوحنیفة فإنما قال: لو اُعتق حربی عبدہ الحربی فی 
دار الحرب لم یضر بذلك مولاہ حتی لو خرجا إلی دار الإاسلام مسلمین لم یکن لە ولاء عليهہ 











[علاء الس ۱ × می اث ھولئ الوالاة ۱ ج شض 


وھو قؤل محملہ لأُنه لا یعتق عندھما بلفظ الاعتاق سا یعتق بالتخلیةء والعٹق الشایت بالتخلیة 
لا یوجب الولاء وعند أبی یوسف یصیر مولاہہ ویکون لە ولاءہ؛ لان اإعتاقه بالقول قد صح فی 
دار ا حربء وکذلك لو دیرہ فی دار ا حربء فھو علی ھذا الاختلاف, ولا خلاف فی ان استیلادہ 
یہ تشھد سر ہہ رت 

یثبت فی دار الحرب. 

ولو اُعتق مسلم عبدا له مسلما أو ذمیاغی داز ا حرب فولاءہ لە؛ لأُن إعتاقه جائز بالإ(جماع) 
وإن اأعتق عبدا له حربیا فی دار ا حرب لا پصیر مولاہ عند أبی حنیفة لأنہ لا ی یعتق بالقولء وانما 
یعتؾ بالصخلیةء وعند ابی یوسف یصیر سولاہہ لثبوت العتق بالقولء وقول محمد مضطرب” 
تی لو أُسلم العبد فی دار ا حرب؛ وخرجا مسلمین إلی دار الإسلام فلا ولاء للمعتق علیٰ المعتقء 
شید یس عون ےہ من المعتق ولە ولاءےہء کذا 
فی ”البدایعٴ (١١١٦۱)۔‏ 

سمدیل سسست ت تھ نا ھت 
بالعتق من أحکام الإاسلامء وأحکام الڑإسلام لا تجری فی دار ا خصرب؛ وأیضا فان أھل ا رب 
لا یرون الڑعتاق بالقول شیئاء وإنما الاعتاق عندھم بالتخلیة. ۱ 

الا تری أنہم یبیعون الأحرار بالاستیلا والقھر؛ یبیع اأحدھم زوجتہء وابنہ وأخاہء وھذا 
یدل علی ان سبب الرق عندھم هو الاستیلاء فکان العتق رفع ھذا الاستیلاء وهو الخلیة 
ولذلك جعل الشارع مراغمة العبد لسیدہ فی خروجہ من دار ال حرب مسلما سببا حریئہ کما 
روی اأحمد فی ”مسندہٴ۔ وابن أبی شییة فی ”مصنفہ“ من حدیث ا حجاج عن ا حکم عن مقسم _ 
عن ابن عباس: ”اأن عبدین خرجا من الطائف إلی النبی َء فأسلما. فأاعتقھما اللبی عَك 
أحدھما ابو بکرةٴ (الزیلعی ١:٤٤۱)ء‏ واللہ تعالی اُعلم بالصواب. 


)0 وفی ”شرح السیر“: ولو أعتق السلم السْأمن فیمہم عبدا حربیا فھو حر لا سبیل عليه لأن السلم لا یکون مسترقا لمعتقہہ 

وھذا بناء علی قول محمد رح اللء فأما عند أبی حیفة رضی اللہ غنه کما لا ینفذ العتق من المربی فی عبدہ الحربی لا ینفذ 

من اللسلمء لأنه یعتیر جانب اٰلعتق (اسم مفسول)ء وھو یقول: عرضت للتملك بالقھر فی الوجھین فلا ینف فیه العتق اھ 

٦: 0‏ ۰ء وفیه دلالة علی أن قول محبسد لیس بمضطربء وآن مبنی قول أبی حنیفة کون اخربی عرضةۃ لالك بالقھر: 
ظ ما مہ لق ملک ھی لس نات لی عبدب جو ول لی آعلم الو 











ند ہت نا عیراث مولی الوالاہ -_ اٹم 


ا لایقال: سی سے و وبییہہ 
ما لم یخرج إلیتا مراغما لسیدہ فافھم: 


لا رٹ الولی من أسفل معنقہ: 


فائدة: قال اللوفق: ولا یرٹ لڈولی من أُسفل معتقه فی قول عامة أھل لعل 20 7 
شریح وطاوس أننہما ورثاہ؛ ما رری سد من ضباق دن غمرو و نماز عن عرح+ا عن ان 
غَباس: "ان رجلا توفی عللی عھد رسول الله ولیس لە وارث إلا غلام لە هو اأعتقے: فأعطاء 
کل اللہ کا میراند “ ٠‏ 

قال العرمذی:.”ھذا حدیث حسن, وروی عن عمر نحو هہذاء ولنا قول النبی می : ه(نما 
الولاء من اأعتق؛ ولأن لم ینعم عليه فلے یرثہ: کالأجنبیء وإعطاء النبی نل لە (لا ییدل عنلی 
أنە اأعطاہ من جهھة الإرث بالولاء لأأنہا قضیة فی عسین)ء فیحتمل ان یکون وارثا بجھة 
غیر الاعتاق؛ وتکٹون فائدة ۵۶ھ ھ 0000" افا وم 
وتفضلا اه (۲۷۸:۷). 

وفی ”الج ور النقی ": قال البیہقی: 'ورواہ عض الرواۃ عن عمر ون عکرمةعن ان 
عباسء وھو غلط لا شك فيه -. 

قلت: أُخرجه شیخه ا حاکم فی ”الستدرك “ من طریق (ابن جریج عن عمرو بن دینار عن 
عکرمة عن این عباس)ء ثم قال: “ صحیح علی شرط البخاریٴ اھ (۲:٥۲)ء‏ وأقرہ الذھبی عليهء 
ولم یقل: إنه غلط بلا شك؛ وإنا قال کما قال الحاکم بعد تصحیحہ: ٭”علی شرط البخاریٴ 
ورواہ حماد بن۔سلمة وابن عیینة عن عمروء فقال: عن عوسجة بدل عکرمة اھ .)۳٣٥٤: ٤(‏ 

وبالجملة فا حدیث صحیح: ولا أقل من أُن یکون حسنا فلا وجه لَغلیط الروا ولا لرد 
ا حدیث بل لا بد من التأُویلء کما أولە اللوفق رحمہ اللہ فافھم۔ 


وص 











إعلاء السنن ہر اد تھے كًًٗىك٣۳‏ ۴ 
کتاب الاکراہ۔ - 


باب نصرة أخیه السلم - ‪ 
0۸۳۰ ہد عق بد ال ان عسرۃ من حول ال ا عال: پا ٹہ 
٦ِ‏ عتے و وو کان فی حاجة أُخيه کان لاف حاجتڈا۔' ٠‏ بت دہ 


کے 0-027 
,1. ر(فاله پگ جہ 


۱ باب:نصرة أخیہ السلم ۱ 

نت ”عن عبد الله إلخ. قلت: ا حدیفان یدلان علی الندب إلی نصضرۃ اللضلم بشرط 
القدرة وإذن الشارع ولا دلیل فیہما علی جواز شرب ا حسر وأکل ال میق أو وجوبە لنصرت 
ولا علی بطلان البیع الذی یعقذ لنصرتہ ولکن قال البخاری: إن قیل لە: لتشرین ا حمرء أوٴلتاکلن' 
المیتة او لتبیعن عبدك او تقر بدینە أو تہب ھبةۃَ وکل عقدة لقتان أباك دہ و ہے یں 
وسعہ ذلك؛ لقول ابی مك : دالسلم أخو السلم)۔ :ُ ۱ 
7 وقال بعض الناس: لو قیل لە: ج امت ار فاکلن عق آر نان ايك آو اك آو ۱ 
ذا رحم محرم لم یسعه ذلكء لأُن ھذا لیس بمضطرء ٹم ناقض فقال: إن قیل لە: انقتلن أباكء او 
ابنكء أو لتبیعن هذا العبدہ أو تقر بدین أو بہیق یلزمه فی القیاسء ولکنا نستحسن, ونقول: بیغ 

والھبة وکل عقدة فی ذلك باطلء فرقوا بین کل ذی رحم وغیرہ بغیر کتاب ولا سنة. 
وحاصل ھذا الکلام أنہ ادعی جواز شرب ا حمرہ وأکل امیتة او وجوبہ عند الہدید بقتل 
السلم ء بناء علی الحصدیئینء وجعلہ من باب الإکراہء واعترض علی أبی حنیفة أنه خالف السنة 
حیث لم بیبح شرب ا حمرء وأکل المیتة من هددہ رجل بقتل أبیە أو ابنہ أو اأخحیہہ مع أُن السنة 
یبیحھما لە ومع هذہ ا خالفة ناقض نفسہ حیث لم یجعله مضطرا فی الیتة وشرب ا حمر وجعله. 
مضطرا فی باب البیع والإقرار والهبة وغیر ذلك بالاستحسانء ثم ضرق بین ذی رحم محرم وغیرہ 
من غیر دلیلء فھذہ ثلاثة إیراداتِ: : 
۰ الأول: یسام نوم ا الس ھی رت 
عنہ: أُنه لا دلیل فی السنة علی جواز شرب ا مر وأکل الیتةہ لأن ما فی السنة ہو داللسلم اُخو 
السلم)ء وینبغی لە نصرته بقدر الاستطاعة وإجازة الشرعء ولیس فیە أنە یسع لە نصرتہ بشرب 
ا حمر وأکل ا میتق بل یحتاج ذلك إلی دلیل آخر یدل علی أن شرب :ا حمر وأٗکل ا میتة مأذون فیە لە 
من جھة الشرع فی مثل تلك ا حالء فادعاء مخالفة السنة ادعاء مجرد ویجب علی البخاری إقامة 











کت ا پاپاقیر ات الیظم ۳٣۸‏ 
۹ى ۔۔ وعن اُنس؛ قال: قال سر الله ما : (أنصر أُخحاك ظا ما و مظلوماءء 


الدلیل علی کونە مأاُذونا فیه فی مٹل تلك ا حال: لیتم الإیرادع وأنی لە ذلك؟ فان قیل: إن الشارع 
ا یت یر مھ سر ہو با ور ۔ قلنا: ید 
ور کت تت7 و ات یھ یرہ 

مؤثر فی الاباحة بل المؤثر فیه هو الاضطرار الخاص وجو إنقاذ نفسه4) أُو عضو من اأعضاءہ من 
لتلف؛ وخیضذ لا یتم الإیراد 

والثانی: أنه ناقض نفسدء حیث لم یجعله مضطرا ]لی شرب ا حمرہ وجعله مضطرا فی باب 
البیع وغیرہ. وا لجواب: نہ لا تناقض لأُن للاضطرار مراتبء وفی باب الشرب والاًکل نفی مرتبة 
خعاصة مؤثرۃ فی حل ا حمر والمیتةہ وفی باب البیع وغیرہ إثبات لرتبة أخعری مؤثرۃ فی عدم لزوم 
البیعء فلا تناقض. قال العبد الضعیف: والحق أنه لیس بمضطر فی البیع أیضاء ولکن البیع لا یتم إلا 
بالرضی. ومثل ہذا الصہدید وإن لم یؤٹر فی إ[باحة امرمء ولکنه مؤٹر فی إزالة الرضی فیبطل البیع 
لھذا العنیء واللہ تعالی أُعلم. 

والثالٹ: أنہ تحکم ذ فی الفرق بین ذی رحم محرم وغیرہء حیث جعله مضطرا فی باب ذی 
رحم محرمء ولم یجعله کذلك فی باب غیرہ من غیر کتاب وسنة. 

وا جواب: أنه إِن لم یکن نص فی الفرق فلیس نص فی عدم الفرق والمساواۃ أیضاء فان کان 
دعوی الفرق من غیر نص فدعوی ا لمساواة أیضا من غیر نصء وقوله: دالسلم اُخو السلم؛ إلخ. 
غیر متعرض للزوم البیع وعدمه مطلقاء أو علی التفصیل بین ذی رحم محرم وغیرہ؛ فالسألة 
اجشہادیة غیر مستندة إإلیْ النص؛ ووجہ الفرق ان انعدام الرضی بالبیع عند التہدید بقتل القریب 
منسوب إلی إکراہ الکرہ؛ لأأن عدم الرضی بقتل القریب؛ وفداءہ با مال أمر طبعی؛ ء بخلاف 
لأجنبیء لأنه لیس انعدام الرضی بالبیع عند الدہدید بقتله منسوبا إلی المھدد لأنە لا یتأثر بقتله 
طبعاء کما کان یتأثر بقتل القریبء بل إن کان البیع فی هذا ا لحال غیر واجبٔ فھو من قبیل الإیٹار 
والسماحة فلا إ جاء هناكء وإن کان واجبا فھو إلجاء من جھہة الشرع لا من جانب ا مھددہ والجاء 
الشارع غیر مؤٹر فی عدم لزوم البیع وغیرہ هذا هو الفرقء فاندفع ما قال البخاری. 

وقال العینی مجیبا عن المناقضة: قلت: ”ھذہ الناقضة منوعةء لان اجعہد یجوز لہ أنْ 
یخالف قیاس قوله بالاستحسان؛ والاستحسان حجةعند ا حنفیة“ اھ ۔ و 








إعلاء السنن بات تم اخ السلم ۰۹ 


فقال رجل: ”یا رسول اللّه! أنصرہ إذا کان مظلوماء أفرأیت إن کان ظا ما کیف أُنصرہ؟ 


وھذاا جواب منشأہ عدم فھم مراد البخاری؛ لأن مقصودہ لیس إنکار حجیة الاستحسان؛ 
ولاإنکار جواز مخالفة القیاس بالاستحسان. بل متقصودہ بیان ا مناقضة بین قوله فی شرب ا حمر 
وقوله فی باب البیع وھو لا یندفع بہذا الجواب؛ 2907 عن قولە: هفرقوا بین کل ذی 
رحم محرم وغیرہ بغیر کتاب ولا سنة؛. 

قلت: ”ھذا أیضا بطریق الاستحسان؛ وھو غیر خارج عن الکتاب والےۃ*“ اھ وھذا غیر 
کاف للخصم ولا شاف لأن لکل أحد ان یدعی دعوی؛ ویقول: هذا بطریق الاستحسان؛ 
والاسفحسان غیر خارج عن الکتاب والسنةہ بل کان ینبغی لە ان یبین وجہ الاستحسانء ویین ان 
غیر مخالف لقوله عليه السلام: دالمسلم اأخو ا مسلم) وقولہ: و تع ولم یجب العینی عن 
الإیراد الأُول بشیء ولعله لم یفھمھ. ۱ 
وقال بعض التاس فی دفع الوسواس: "وس فام فیناصت ھر 
البخاری' وقد عرفت من تحقیقنا ان هذا خطا؛ لأن البخاری لم یتعرض لحجیة الاستحسان 
وعدمهہاء وقد زعم أأیضا ان التعاقض عند البخاری هو بین القیاس والاستحسانء وو أیضا خطا 
لأئه لا بدعی التناقض بین۔القیاس والاستحسإنء لھا هو یدعیه بین قولہ فی شرب ا حمر وین قولد 
فی باب البیع؛ وذ کر القیاس إما هو لتقویة الإیراد فقط ولم یتعرض للجواب عن الإیراد الاأول 
والثالث؛ لأُنه لم یفھمھماء ء فتأملء واللہ أعلم, 
ٹم اعلم ان الباب وإن لم یکن من أبواب الإکراہ إلا سه تا ےنت ۱ 
الاکر ۱ اُدر جناہ أأیضا فی تلك الابواب؛ تنبیہا علی خطاً البخاری فی الاستتباط والإیراد علی أبی 
تنبسیه: قال العینی فی ”العمدة“ :)۱۱۰:١(‏ قال العلماء: نصر الملظلوم فرض واجب علی 
الؤمنین علی الکفایة فمن قام بہ سقط عن الباقینء ویتعین فرض ذلك علی السلطانء ثم علی من لە 
۔قدرة علی نصرتہ إذا لم یکن ھناك من ینصرہ غیرہ من سلطان وشیہہء وقال فی (ص۱۰۸) فی 
شرح قولە: قالمسلم أخو المسلم لا یظلمه ولا یسلمه؛: قال ابن التین: لا یظلےے ولا یسلمه 
مستحب؛ وظاہر کلام الداودی أُنه کظلمه قال: وفیه تففصیل الوجوب إذا فجعە عدو وشبه ذلكء ' 
والاستحباب فیما کان من إعانة فی شیء من الدنیاء وقال ابن بطال: نصر الظلوم فرض کفایق - 
وتتعین فرضیته علی السلطان . 











اج .١٦ا‏ باب نصرة أخیه السلم ا اط 


قال: اتحجزہ أُو تمنعه من الظلم فان ذلك نصرہ6 أخرجھما البخاری. . 





قلت: اج ولا تاب رس الف الأخران اس کلام قلت: 001 
تفصیل الأحوال العی تجب فیہا النصرة وتستحب: ولا یعلم شرائط الوجوب.- ۱ 
۔وقال ابن حجر فی ”الفتح“(٥:۷۲):‏ نصر الظلوم فرض کفایق وھو عام ذ فی الظلومین؛ 
وکكذلك فی الناصرین: بناء علی ان فرض الکفایة مخاطب بە ا جمیع؛ وھو الراجعء ویتعین أحیانا 
علی من لە القدرۃ عليه عليه وحدہ إذا لم پترتب علی إنکارہ مفسدة اُشد من مفسدة امفکر. فلو علمء أُو 
غلب علی ظدہ أنە لا یفیںد سقط الوجوب وبقی أصل الاستحباب بالشرط ا ذ کور فلو تساوت 
اللفسدتان تخیرء وشرط الناصر ان یکون عال ا بکون الفصل ظلسا اھ. قلت:.لا یعلم منه أنه ھل 
یجب ھذہ البصرۃ بتحمل الضرر نے ےت ج ماپ 
قال العبد الضعیف: لد .مھ سم رس کنا 
لا بتہدید فی نفس غیرہ؛ أُلا تری أُنه نە لو قال حربیٔ: ”ادفع إلی جاریعك لأزنی بہا وأدفع إليك الف 
أسیرٴ لِم یحل لە ان یدفع إلیة جاریته. لن ہذا لیس [کراھاء حتی یرخص ھا الزناء وأماالأساری . 
فاللہ تعالی قادر علی تخلمصهم وتصبیرھم علی بلیتہم (الشامی .)٢۰ ٥:‏ ٰ ک 
.. وکذالو قیل لامرأة: ”مکنینا من نفسك ندفع:إليك أساری المسلمین: ولا قتلناھم“ لم یجز: 
لھا أن تمکنہم من نفسھاء ولو قیل لھا: ”مکنینا من نفسك وإلا قتلداك “ جاز لھا التمکین. وبا جملة: 
فیجپ 'علیٰ الحلم ان یجعل نفسه وقایة لأحيه السلم ما لم یلزمہ ارتکاب:مسحرم, وإلا فلاء ومن 
ادعی غییر ذلك فعليه البیانء وأما قوله مہ دانصر اأخحاك ظا ا. او مظلوما) فلیس علی عمنومةم 
لکونه مخصوصا بالعاجز عن النصر إجماعاء ومن لم یقدر علی نصر أُخیه إلی ارتکاب ما حرمه 
اللہ عليه فلیسن هو بقادرہ اتعارض نصر:الدین ونصر السلم ونصر:الدین أھم من نصر النتلم. 
وأخرج البینہقی من:طریق سفیان بن ضعید (الٹوٴری) یذ کر“عن آبن خریج؛ قال: ”حدثیٰ 
عطاء عن ابن عباسٌ (فی قوله تعالی:- الا أُنتعقوا مہم تقاف4) قال: والعقناۃ التکلم باللسنان: 
والقلب مطمین بالإمانء ولا بیسط یدہ فیقعل ولا إلی [ٹم فإنہ لا عذر لەٴ ۰ا ۴۰۹۰:۸۸)- وھنداڈ۔ 
سند صحیح وابن عباس أعلم بمعنی الإکراہ والتقیة من لوف من أُمشال :این حزم والبخاری 
وغیرھما من ا حدثین) فلا یکون:اختجاجنھم بغحوم قوله ءوه لا دانصز أخاك ظالما أو مظلوٰماہ حجة: 
علی أبی حنیفة وأصحابہ فانه ما من عام إلا وقد خص منە البعض)؛ ھذا مع ان ما عزاہ البخاری إلی. 








إعلاء السنن -- ۲ 


باب فی أُن الآکراہ لا یکون إلا من السلطان ْ 
٠۰ءہ-‏ قال: ابن أبی شیبة: ثنا ابن إدریس عن حصین عن الشعبی فی الرجل 
یکرہ علی أمر من العتاق أُو الطلاق؛ فقال: إذا آکرهہ السلطات جاز وإذا آگرھہ 
اللصوص لم یجز' رواہ ابن القیم فی ٭”إعلام الموقعین“ .)۱۹۰:٢(‏ 


باب سقوط ا حد عن الرأة بالاکراہ علی الزنا 
(١‏ - عن صفیة بنت عبید ان عبدا من رقیق الإ(مارۃ وقع علی ولیدة من 
الجمس؛ رورس سی رو سو جو ای 
أنه استکرھھا أخرجه البخاری. 


بعض لاس فی هذا الپاب لم أجدہ فی کب الحضیةہ متونہم وشروجھم؛ ولعل ال یصدث بعد 
ذلك أمرا. 
باب فی ان الإکراہ لا یکون لا من السلطان 
قوله: "ئ۸ إلخ. قلت: هو المأخذ لقول أبی حنیفة: إن الاکراہ لا یکون إل 
من السلطان. وأما وقوع طلاق الکرہ وعدم وقوعہ فأمر آخرء وکذا تبدل ال حکم بتبدل الزمان فی 
صحة الإکراہ من اللصوص أمر آخر حقق فی موضعه. 
باب سقوط الحد عن الرأة بالاکراہ علی الزنا 
قوله:٠عن‏ صفیة“ إلخ:ٴ قلت: دل ا حدیث علی سقوط الد عن الرأة بالاکراہ لی الزناء 
وھو مذھب أبی حنیفة أما الرجل إذا أکرہ علی الزنا فقال محمد فی ”ال جامع الصغیر“: ”رجل 
اکرهه سلطان حتی زنی فلا حد علیهء ویظھر من إطلاقه اُن سقوط ا حد عدہ بالإاکراہ مطلقء 
وغیر مقید بالإکراہ التامء وھو الظاھر من ”الھدایة“ و ”القدوری و ”الکٹزٌ ولکن قال فی 
“البدائعٴ : إن سقوط الحد عن الرجل مقید با إذا کان الکراہ تاماء وسقوطہه عن ا مرأة غیر مقید 
بەہ وبین الفرق بینہما بأن الإکراہ الناقص لا یجعل الکرہ مدفوعا إلی فعل ما أکرہ عليه فبقی 
مختارا مطلقاء فیؤاخذ بحکم فعل بخلاف :الرأق فیإِنه لم یوجد منہا فعل الزناء ونما وجد منہا 
التمکین, وقد خرج من اُن حرف خی می اخ ا راتا 0۸(:۷): 
بقی الکلام فی لزوم الإئم فالظاہر من ”البدائع ان الرجل یأئم مطلقاء وا مرأة لا تأثم مطلقاء 
وبین الفرق بأُن حرمة فعل الزنا ثابتة فی العقولء فلا یرخص فیه کالقتل: إلا ان الزنا نا یپوجد من 








کے تہ سقوط الحد عن ا مرأة بالإکراہ علی الزنا ۴۲۲ 


ال ار مر ولا سد الات رھائئی جرد متا اسکی می مار عدا وا نان می 
وفیهە نظر؛ لاُنا سلمنا أُن حرمة الزنا راسخة فی العقولء ولکنہا لیست بأعظم من حرمة الکفر؛ 
ومع ذلك یرخص فی إظھار الکفر فکیف لا یرخص فی فعل الزنا بالإکراہ؟ والقیاس علی القتل 
غیر صحیح لأن القتل من حقوق العباد والزنا من حقوق اللہ الخالصةہ فکیف یقاس اأحدھما علی 
الس ٹم پش سس یی ا ود وت 

تؤخذ علی التمکین وقد وجد منہا. . : 

قال العبد الضعیف: رك لک لیوتورفافتوفز یکس اط اڈ 
ولایکون اد وی اس ہو فإانه لا یستدعی شھوة: وانما هو مجرد السقوط 
والاستلقاء. وقد رد الفرق اذ کور صاحب ”البدائع“ نفسف حیث قال: وعندی فیة نظر؛ لان فعل 
الزنا کما یتصور من الرجل یتصور من الرأة. أُلا تری أن اللہ تعالی سماها زانیة إِلا ان زنا الرجل 
بالإیلاج؛ وزناھا بالتمکین؛ والتمکین فسل منہا لکنه فعل سکوت؛ فاحتمل الوصف با حطر 
وا حرمة فینبغی ان لا یختلف فیه حکم الرجل ا فلا یرمخص للمرأة کما لا یرخص للرجل 
(البدائع ۱۷۷:۷). کت 

قلت: وھذا الرد کما یرد لضرق الذکور فی باب الائم یرد الفرق الذکور فی باب لممد 
ضا کمالا یخفی. 

وقال فی ٭الدر ا ختارٴ و مھ يى ْسيََْيھ ماگ 
لا یحد استحساٹاء وفی جانب الرأة یرخص بالإکراہ ا مللجئ؛ لان نسب الولد لا ینقطع فلم یکن 
فی معنی القتل من جھتہاء ؛ بخلاف الرجلء لا بغیرہ لکنه یسقط ا مد فی زناھا لا زناہ لأُنہ ما 
لم یکن املجئ اُرخصه لە لم یکن غیر اللجئ شبہة لە اھ وفيه نظر؛ لأُنه إن کان ثبوت النسب 

من المزنیة مانعا من الضیاع فلا ضیاع فی زنا الرجلء فلا یکون فی معنی القتلء وإ ن لم یکن مانعا 

منه فالضیاع مشترك نینہماء ولا فرقء ولو سلم فالشارع اأھدر ھذا الفرق فی حال الطواعیق حیث 
لم پوجب علی الرجل حداء وإثما زائدا علی حد الرأة نظرا إلی کون فعله فی معنی القتلء دون فعلھاء 
فکیف تعتبرونە فی حال الإکراہ؟ فظھر ان تأثیم الرجل بناء علی کون فعله فی معنی القتلء وعدم 
أثیم اثرأة بناء علی عدم کون فعلھا فی معنی القتل کلام لا معنی لەہ بالجملة لم بظھر لی فرق بین 
الرجل وا مرأق لا فی باب ال حدہ ولا فی باب الإئم فلیرجع إلی کلام الأئمة ا جتہدینء ولیحقق. 














غااؤ المتِ ۱ کر ۱ ۲۳ 


اب لیڈ اکر کی را کفة اگ کی لاد 
۲٢ء‏ -عن أبی عبیدة بن محمد بن عمار بن یاسر عن أٔبیەء قال: ” 
امش رکون عمار بن یاسر فلم یت رکوہ حتی سب النبی جے مد 
ت رکوہ فلما تی رسول اللہ عله قال: نا ورالكع؟ قال :شر یا زضول اشا قال: ما ٹرکٹ 
حتی نلت منك؛ وذ کرت آلھتہم بخیر. قال: کیف تجد قلبك؟ قال: مطمئن بالإیمان. 
قال: إِن عادوا فعد' نہ الاک فی ”الستدركع؟ً ٢(‏ ٥٣۷٥ء‏ وقال: ضخیح علی 
شرط الشیخین, وقال ابن حجر فی ' 'الدرایق : صحیح إن کان محمد بن عمار سمعه 
بے بت ا فطاع خر ضرع جات دخ جج .٠ج‏ 

باب أفضلیة الاستقامة علی الدین فی حالة الاکراء ' 

٣٥٥٥ہ-‏ عن خباب بن الأرتء قال: ”شکونا إلی رمسول اللہ ك وھو یتوسد 
یردة له فی ظل الکعیة ققلدا: األا تستتصر؟ الا تدعو لتا؟“ فقال: (قد کان من قبلکم 
یؤخذ فیحفر لە فی الأرض فیجعل فیہا فیجاء بالمنشار فیوضع علی رأسه فیجعل نصفین 
وریہ سی و بر بش 
غنمه؛ لکنکم تستعجلون)؛ رواہ البخاری (۸۲۷۰:۳). 

باب فی الرخصة للمکرہ فی إجراء کلمة الکفر علی اللسان 

اُقول: دلالة النص علی الباب ظاھرة. ٹم عذہ الرخصة منصوصۃ فی القسرآن فی قولە: 

الا من أکرہ وقلبه مطمئن بالإیمانہ4 فلا حاجة إلی [سناد متصل؛ فافھم: 
باب أفضلیة الاستقامة علی الدین فی حالة الاکراہ 

أقول: : ڈکر رسول اللہ قصة من قبلتا فی الاستضامة فی حالة الإکراہ علی وجه لاح 
بدل جلی أفضایة الامتقامتہ کما لا یخفی: 

:قال الغبد الضعیف: ا دأَكیہ ج بن کی عل الکئی الل ور مولدفلم پکٹر 
وت علیٰ الاسلام. حتی استشھدہ وأنسی عليہ رمسول اللہ لہ ۔ والقصة مشہورة: أخرجھا 
البخاری وغیرہء وھو الڈی سن صلاق القتل رکمین؛ وأقرہ الشارع عليه., 








۴ ٦١ -- ج‎ 


کتاب ا جخجر 


باب ا حجر علی ا مدیون وبیع مال 
٤٣٤‏ ہ- عن کعب بن مالك: وأ النبی يك حجر علی معاذ ماله وباعه فی دین 
کان عليه؛ء رواہ الدارقطنیء والبیہقیء والحاکم وصححہ (النیل .)۱۱٤٤:١‏ 

٥‏ وعن عبد الرحمن بن کعب؛ قال: ٭ کان معاذ بن جبل شابا سخیاء 
وکان لا یسك شیفاء فلم یزل یدان حتی أغرق ماله کلە فی الدینە فأتی النبی َء 
فکلمہ لیکلم غرسائہہ فلو ت رکوا لأحد ت رکوا لمعاذ لأجل رمسول اللہ عَيكّه فباع رسول 
اللہ گل مالەء حتی قام معاذ بغیر شیءٴء رواہ سعید فی ”سننهٴ مکذا مرسلاء ورواہ 
ایض أبو داود وعبد الرزاق وقال عبد ا حق: ا مرسل أُصح (الئیل .)۱۱٤:١‏ 


۱ قال ابن بطال: اأجمع العلماء علی ان من أکرہ علی الکفرہ واختار القتلء أنه اأعظم اُجرا عند 
اللہ تعالی من اختار الرخصةء وأما غیر الکفر فان أکرہ علی کل ا حنزیرء وشرب ال حمر مثلا فالفعل 
أولی (اإلا إذا أراد إغاظة الکفار فیجوز لە الصبر علیٰ القتلء کما فی ”الدر ). ۱ 

وقال بعض الالکیة: بل یأٹم (إِن لم یاکل ولم یشرب) ! لو یرمع 
کالمضطر إلی أکل میتة إذا خاف علی نفسه الموت فلم یاکل اھ من ”فتح الباری " (۲۸۲۰۱۲)؛ 
قلت: :: وقول ا حتفیة کقول ا مالکیة سواء واللہ تعالی اعلم. 


باب ا حجر علی ا مدیون وبیع ماله 


اُقول: احتج بہما أُبو ویر مجچو کر افج ر می سور وبیع مال وا لجواب 
عن أبی حنیفة ان هذا فعل رسول الله گا وهو أولی بالمؤمنین من اأنفسھم فلا یقاس عليه غیرہ. 
ٹم ہو حتمل ان یکون لعلمہ ٌكّ بن معاذا یرضی بفعلہ ولا بخالفہ فلم یکن فعله من قہیل 
الإجبار والإلزام بل من قبیل الاصلاحء والکلام فی الإجبارء فلا حجة فیه لأأحدء فتأمل. قال العبد 
الضعیف: وقصة معاذ أخرجھا الطبرانی فی ”الأوسطٴ 'مطولق فیا قول:ععاذ آرسول اللہ ءَكَّ؛ 
”فادعو غرمائی فاسترفقھمء فان أُرفقونیء فسبیل ذلك۔ وإن أبواء فاجعل لھم من مالیٴ ا حدیث. 

قال الھیٹمی: وفيه ابن لھیعةق وفیيه کلام وحدیثه حسن وبقیة رجاله رجال الصحیح اھ 
(٤:٤٤١)ء‏ وہو صریح فی أُنہ یه باع علی معاذ ماله یاذنه لا بطریق ا حجرء والل تعالی أُعلم. 








إعلاء السنن ۴۲۰٢‏ 


باب ا حجر علی السفیه 
۹ھ > عن غروة بن الزبیں قال× "اماع عبد اق ہی جسر یعة قال علی 
رضی اللہ عنه: لاتین عثمان فلأحجرن علیيكء فأُعلم ذلك ابن جعفر الزبیرء فقال: أُنا 
شریکك فی بیعتكء فأتی عثمان رضی اللہ عنہء قال: تعالء اأحجر علی ھذاء فقال 


باب ا حجر علی السفیه 

ُقول: احتج بە ابو یوسف ومحمد لجواز الحجر علی السفیەہ وا جواب عنہ لأبی حنیفة اُن 
هذا مبنی علی تاُویل قوله تعالی: نول تؤتوا السفھاء أموالک م4 با حجرہ وأبو حنیفة یقول: لا دلیل 
فی الایة علی ا حجرہ بل ہو یدل علی منع ا ال من السفیہہ وھو لا یستلزم ا حجر؛ لأن الحجر ہو 
اع من التصرف ومتع لثال لا پستازہۂ کما لا یخفی وتاوہل آجد اشْتہٰذین لیس بخفة علی 
غیرہ فتدیر وما قال الش وکانی فی ' 'النیل“ :)۱١٦١:٥(‏ ”الظاہر ان ا حجر علی من کان فی 
تصرفہ سفه کان أمرا معروفا عند الصحابة ماألوفاء ولو کان غیر جائز لاأذکرہ بعض من اطلع علی 
ھذہ القصةٴ اھ فمدفوع؛ لأُن عبد اللہ بن جعفر أنکر علی علی قولہء وکذا الزبییر رضی اللہ 
عنہماء وھما صحابیانء وإذا اختلفت أقوال الصحابة لا یکون بعضھم حجة علی بعض, ولأن 
اللسألة اجتہادیق ولا یلزم علی انجتہد ان ینکر علی من خالفه فی اجتہادہہ لا سیما إذا کان ا جتہد 
إماما مفترض الطاعةء کعثمان رضی اللہ عنه. 

۱ قال العبد الضعیف: واحتج البیہقی للحجر علی السفيه بما روی عن ابن عباس: ”أنه سثل 
عن الشیخ الکبیر یںکرہ عقله أیحجر عليە؟ قال: نعمٴء ومن طریق یزید بن ھرمز عنہہ أنه کتب إلی 
نجدة: "وکتبت تسألنی عن الیتیم متی ینقضی یتمه؟ فلعمری! إِن الرجل لتنبت سحیتہ وإنه لضعیف 
الاخَة لت غیت العظاء سا وإذا اُخذ لنفسه من مصالح ما یأخذ الناس فقد ذھب عله الیت 
وإنه لا ینقطع عن الیتیم الیتم حتی یبلغ ویؤنس من رشد إلخ. وا لجواب أُن ا مراد بالرشد هو العقل۔ 
فمن بلغ عاقلا میزا مسلما وجب دفع ماله إلیيهء ولم یجز عليه ال حجرء ومن بلغ غیر عاقل ولا میز 
للدین لم یدفع إليه مالە؛ وھذا هو امراد بالشیخ الکبیر ینکر عقله ای بالعته والاختلاط فی العقل 
وھو درجة من درجات الجنونء وقد مر قوله عليه السلام: (لا یتم بعد احتلام) ولیس فیه ما زادہ 
ابن عباسء فینبغی حمل ما روی عنه علی ما یوافق المرفوع من غیر زیادة عليه. 

قال ابن حزم: ولم نجد فی شیء من اللغة ان الرشد ہو الکیس فی کسب الاأموال: ولو کان 
کذلك لکان من الیہود والنصاری ذوی رشدء وطوائف من اللسلمین سفھاء مع ان الرشد عند اللہ 








چا 2 بے وص اس ۱ کم 


الزبیر: انا شریکہ؛ فقال عثمان: کیف أحجر علی رجل شریکہ الزبیر؟ ٴ رواہ الشافعی 
فی ”مسندہٴّ (النیل .)۱١٥١:١‏ 


هو الدین وترك الغیء قال تعالی: لؤقد تبین الرشسد من الغی 4ء فلإوما أمر فرعون برشیدہ4؛ فمن 
میز الکفر من الاإیمان فقد اُونس منە الرشد فوجب دفع مالە إليه۔ ٹم ذکر بسندہ عن ابن سیرین: 
”أنه کان لا یزی الحجر علی ا حر شیعاٴء وو قول جماعة من الصحابةء 3ئ 80088 
ابن ال حسن وغیرغما (۳۹۳:۸): ِ" : 

واحتج البیہقی أیضا بقوله تعالی: فان کان الذی عليه الحق سفیہا او ضعیفا أو لا یستطیع 
أُن بل و فلیملل وليه بالعدل 4ء وذکر عن الشافعی أنه قال: ”فألبت اللہ الولایة علی السفيه؛ 
زالضعیف: والڈی لا یستطیع أن مل وأمر ولیە بالاملاء عليهٴ اھ-. قلنا: أُراد بالسفیه انجنون 
والمعتو ومن ادعی غیر ذلك فعلیه البیان. ورد الطحاوی علی ھذا الکلام الذی ذکرہ البیہقی؛ 
فقال: ما فی اأول الاّیة من مداینة من وصف فی آخرها بال۔۔:؛ یدفع ما قال. لأُنه تعالی أثبت الدیون 
معاملتہم؛ نأخرجھم بذلك عن حکم الاطفال. ثم قال: فإن کان ا مدین سفیہا مقصراعن وصف 
الاملاء او ضعیفا عنە لقلة علمه فلیملل وليه ای ولی الدین؛ وھو الطالب الذی لە ا حق. وأمرہ اُن 
مل بالعدل؛ فلا یل نجساء ولا مل ما لیس لە علی اللطلوبء ویرجح ھذا التأُویل أُن السفیه یجوز 
طلاقہ یاجماع أعل العلم (لو لم یحمل علی ا جنون وامعتوم) ففارق الاطضال وا لجانین إذ لا یجوز 
طلاقھماء ٹم ذکر البیہقی شراء عبد اللہ بن جعفر الأُرضء قلت: لو کان الحجر واجبا ما سعی ابن 
جعفر فی إبطالهء وا ساعدہ الزبیر و حجر علیہما عثمانء ثم ذکر قضیة عائشة مع ابن الزبیر؛ 
وقال: ”فھذہ عائشة لا کر ال حجر . در 

قلت: وی إنکار اشد من قولھا: ”اھو قال هذا؟ لله علی نذر ُن لا أکلمهٴ حتی استشفع . 
إلیہا ابن الزبیر وأعتقت فی نذرھا أُربعین رقبق ثم ذکر قضیة الذی فی عقدته ضعف. ۱ 

قلنا: لم یحجر عليه السلام عليهء ولا منعه من البیع؛ بل جعل لہ ا خیار اھ من ا جوھر 
النقی ” (۲۸:۲)۔ وم ۱ 

وہا جعلة لا یجوز الج جر عند ابی حنیفة علی أحد فی مالەہ إلا علیٰ من لم یبلغ او علی 
مجنون فی حال جنونهہ فإذا بلغ الصغیرء وأفاق ا جنون جاز أمرھما فی مالھما کغیرھماء ولا فرق 
سواء فی ذلك کلە الذ کر والأنٹی: والیکر ذات الاب وغیر ذات الأب؛ والتی لا زوج لھا وذات 
زوج ولا خلاف فی ان کل أحد من ھؤلاء مأمورون ومنہیونء متوعدون بالنار مندوبون 
موعودون بالجنق فقراء إلی إنقاذ اأنفسھم منہاء كافقر غیرغم ضواء سواء ولا مریق فلا یخرج من 








إعلاء السنن ۱ ۱ ۲۲۷ 


باب البلوغ بالإنرال 

۷٥٥٭>‏ جن علی بن آي طالی رضی الله فلا قال: ”حفظت عن رسول 
لل گل لا یتم بعد احتلامء ولا صمات یوم إلی اللیلٴء رواہ ابو داود وسکت عليه 
دی مو ات وت ن القطانء 
وغیرھما بیحبی بن محمد ا مدنی البخاری؛ ویحیی اذ کور وثقه العجلی؛ وابن عدی؛ 
وقال البخاری: ”یتکلمون فیهٴء وقال ابن حبان: ”یجب التتکب عما انفرد بە من 
وہ وقال العقیلی: ٭لا یتابع یحبی ا مذ کور علی ھذا ا حدیث ٠ء‏ ورواہ الطبرانی 

فی ”الصغیر“ بستد آخجرنجن غلی زالِيل ٥‏ :۱۸) ملخصا. 


اٹک لام اف ولم خر فیس مر ئل والنائم 
حتی ی یسٹیقظ واللہ تعالی أعلم۔ 


باب البلوغ بالإنزال 
أُقول: دلالة الحدیث علی الباب ظاھرةء ومع ذلك الأأمر أغنی عن البیانء لکونه مجمعا عليه 
عند الناس؛ وشذ المنصور مانعه فلم یجعله علامة للبلوغ فی الئشیء وہو قول لا یعبأً بەء فتدبر۔ 

۱ وقال فی "النیلٌ :)۱۲۰:١(‏ استدل بە غلی ان الاحتلام من علامات البلوغء وتعقب بأُنہ 
بیان لغایة الیتمء وارتفاع الیتم لا یستلزم البلوغ الذی هو مناط التکلیف؛ أن الیتم یرتفع عند إدراك 
الصبی مصالح دنیاہہ والتکلیف إھا یکون عند إدراکھ مصالح آخرتەہ والاًولی الاستدلال ما وقع 
فی روایة لأأحمدہ وأبی داودء وا ح کم من حدیث علی رضی اللہ عنه بلفظ: (وعن الصبی حتی 
یحتلم؛ اھ. اُقول: هذا التوقیت لیس بشئۓءء أما أولا: فلاُن الکلام فی الحجر أی إلی متی یحجر 
علی الصبی؟ فلما علم من لحدیث أن الیدم ینتہی بالاحتلام علم منہ ان الحجر عليه انتہی بەہ وھو 
اللطلوب. وأما ٹانیا: شی رب رت 
هو یہتدیٰ لمصالح الدنیا كذلك یہتدی لمصالح الآخرق والفرق مکابرۃ,-- 

وأُما ثالنا فلاأنه ما سلم انفکاك ادراك مصالح الدنیا عن إدراك مصالح الآخرۃ فاًی حجة لە 
فی قولە: درفع القلم عن الصبی حتی یحلمء؟ لن غایتہ اُن یکون مکلفا برعایة مصالح کالدنیا بعد 
الاحتلام لا برعایة مصالح الآخرۃ. لأن التکلیف بقدر الاستطاعة وھو مستطیع لرعایة مضالح 
الدنیاء لا لرعایة مصالح الآخرةء بناء علی الفرض,ء فکیف یتم الاختجاج بالحدیث ا مذ کور؟ فافھم۔_ 











۸ ۱ ١١ - ج‎ 


باب البلوغ بالسن 
پ وضع اه فی فان عزضت علی النبی ءٗ یوم أحد وآنا آریع عشر 
سنة فلم یجزنیء وعرضت عليه یوم الخندق وأنا ابن خمس عشرةہ فأجازنی' رواہ 
الجماعة (الئیل ۰۵,. 


باب البلوغ بالسن 

أقول: احتج بە ا جمھور علی ان مدة البلوغ خمس عشرۃة سنة فی الذکر والاأئٹی؛ وتعقبہ 
الطحاوی وابن القصار وغیرھما بأنہ لا دلالة فی الحدیث علی البلوغ؛ نہ یل لم یتعرض لسنہ؛ 
وإن فرض خطور ذلك ببال ابن عمرہ وردہ الش وکانی بأنه نورد فی روایة البیہقی وابن حبان فی 
'صحیحهٴ بعد قوله: ہلم یجزنی) (ولم یرنی بلغت+؛ وبعد قوله: (فأجازنی):ەقد بلغت)ء وصحح 
او او مستتجھےھ مس 
رے۔۔۔۔۔ ‏ تحت شنست 
۱ وقال أبو حنیفة: أقصی مد البلوغ ثمانی عشرۃ سنة فی الذکر؛ وسبع عشرۃ سنة فی 
الأٹیء ولم اُر له حجة فی ذلكء إلا ما یروی عن ابن عباس أنه قال فی معنی بلوغ الاشد: "هو ما 
بین ثمانی عشرۃ سنة إلی ثلائین“ء ولکنە غیر ثابت عنہ؛ لنە ضعفه ابن جریر وقال: روی عن ابن 
عباس من وجە غیر مرضی؛ أُنه قال: ”ما بین ثمانی عشرة سنة إلی ثلاثین“ (تفسیر ابن جریر 
۷۲ء وقد نقل البغوی عن ابن عباس, أنه قال: ”ھو ما بین ثمانی عشرة سنة إلی أُربعین"ء 
کذا فی ”نصب الرایة٭ّ )۲٥٢:٢(‏ ولم ار من تعرض لە من جھهھة التصحیح والتضعیف: والظھاز 
أنه أیضا ضعیف: ولکت أقرب إلی ألفاظ القرآن لأنه تعالی قال: فل(حتی إذا بلغ اُشندہء وبلغ أُربعین 
سنة4. والظاہر ان العطف للتفسیر ولعله زحمہ الله اعتمد علی ھذہ الروایة الضعیفة لأّنە لم یرد 
فی الباب شےء أُقوی منه. لأن ما رواہ البیہقی عن اُنس: ”أنە إذا استکمل المولود خمس عشرۃ سنة 
کتب ماله وعليه وأقیمٹ عليه الحدودٴ ٴ فھو أیضا ضعیف. عریوی کما صرح 
بہ فی ” اتیل" (۱۱۹:۵)۔ ۱ 

ری مسر سھ ا دع ک عد س ھا ھا اوت 
بخلاف من بلغ خمس عشرة سنة لأنه یبلغ علی روایة اُنسء ولا یسلغ علی روایة این عباس؛ 
فیکون اختیار روایة ابن عباس أأحوطء ولا کان بلوغ الأنٹی أسرع من بلوغ الرجل نقص من ا مدة 








إعلاء السننِ ۱ ۴۲۹ 


باب البلوغ بالإنبات 
8۹ - وعن عطیة القرظیء قال: ”عرضنا علیٰ النبی عٌل یوم قریظةء فکان من 
أنبت قتلء ومن لم ینبت خلی سبیله وکنت من لم ینبت؛ فخلی سبیلی ء رواہ, 


اللذکورۃ سنة وجعل مدة بلوغھا سبع عشرة سنة واللہ اُعلم. 
م اعلم أنه قال فی ”الصدایة“: ”ولە قوله تعالی: احتی یبلغ أشدہچ وأشد ال فان 

عشرۃء ھکذا قاله این عباس؛ وتابعہ القبتیء هذا أأقل ما قیل فیهء فیبنی ا حکم عليهہ للتیقن بە٭ ا 
وفیه نظرہ لأأن ما روی عن انس أقل منہ. ٹم التیقن فی الاکشرء لاجتماع الاقوال فی لا فی الأقل: 
کما لا یخفیء وعلله فی التبیین بالاحتیاط, کما فی ”نتائج الأفکار ٴ (۸٦۲۰۲)ء‏ وفیه أیضا نظرء 
لن الاحتیاط أیضا فی الأکٹر؛ لعدم الاختلاف: بخلاف الأقلء وإن کان الاحتیاط فی الاقل فھو 
قول اُنس؛ فللتعلیل الصحیح ہو ما عللنا بەہ فإن قلت: إنه یرد علی ما عللت به اُن من فسر الأشد 
بالعشرین, أو ثلائة وثلائینء أو:تیمعا وثلائین لینبغی ان یکون قوله اُولی من قول ثمانی عشرة بعض 
ماعللت بە. ۱ ۱ 

قلنا: کلاہ لأن تزع بی اس واین عباس فی مبداًالأشد نجملتا قول اہن عباس ول 
للاحتیاط بخلاف من فسرہ بعشرین, أو غیرہ فإنہم لم یجعلوہ مبدا للُٗشد بل جعلوہ مصداقا 
لهہ وابن عباس لا ینکرہ فان یقول: ”ہو من ثمانی عشرة إلی ثلاثین؛ أُو اُربعینٴء فلا تعارض بین 
قوله وقولھم؛ حتی یحتاج إلی الترجیح فافھم وتدبر. 

قال العید الضعیف: وقد فرغنا من الکلام علی مسألة لباب فی کتاب الجھادہ فلیراجع 


باب البلوغ بالإنبات 

أُقول: استدل به من قال: إن الإنبات من علامات البلوغء واعتذر عنه من لم یقل بکونە 
علامة لہ ان هذِا کان للضرورة إذ لم یکن الاطلاع علی الاحتلامء ولا علی السن؛ لأن نبات 
المانة ما یکِون عند البلوغ فی الأخلب؛ وأجاب عنه بعضھم بأن قتل من أنبتِ لم یکن لأجل 
التکلیف بل لدفع ضررہہ لکونە مظنة للضررہ کقتل ا حیة ونحوھاء وردہ بعضهم بأن القنل لمن 
کان کذلك لیس إلا لأجل الکفر لا لدفع الضرر لحدیث: د(أمرت ان أقاتل الناس حتی یقولوا لا إلەه 
إلا الل٥ء‏ وطلب الإیمانء وإزالة المائع منە فرع التکلیف. 

ویؤید هہذا ان النبی ا کان یغزو إلی البلاد البعیدة کتبوكء ویأمر بغزو أھل الاقطار 








ج ای کو ا ۱ وع لیت : ا ِٴ ۴۳ 
لشمسقہ وصححہ الرمذیہ واہن خبانء ول خاکم' زالبیل ٭: 01۸۵ 


ألنائیت مع کون الضرر من کان کذلك ماأموناء وکون قتال الکفار رف فو تع مان 
أھل العلمء وذھبتر طائفة أخری لی ان قعالهھم لذفع الضر ےج ویو رت 
۱ التعقب گدائی: "ایل" (۵۵١۲٢٦).۔‏ 
ولا یخفی عليك أن عتا راب ا لا ین لآ ِن کان شا اتال هو دنع 

الضرں کما ذھب إليه أُھل ا جواب؛ فضرر الصہبیان ا موھوم مغضنو فی باب القتلء لانه عج نہی 
عن قتل الصبیان فلما کان ضر الصبیان مَعقوا فقعله فقتله الدبتین یدل علی أنہم لم یکوتوا صبیاناء بل 
بالغین وهو المطلوب. وإن کان مبناہ هو الکفر؛ کما هو مذھب أھل الرد فکفر الصبیان تبعا 
لبائھم معفو أیضا فی باب القتلء کما عرفت: فیکون قنل النبتین دلیلا علی بلوغھم فانخسف 
ا جواب والرد وظھر ان ما قلنا فی الجواب بھو ا حق إن شاء الله تعالیء ولا حاجة إلی تحقیق أن 
منشأ القتل ھل هو دفع الضرر أم الکفر؟ لأُنه لا دخل لہذا العحقیق فیما نحن فیە؛ لان دلالة 
الإنبات علی البلوغ ظاھر علی کلا التقدیرین؛ کما عرفت. 

ثمالذی یظھر من سیاق کلام الش وکانی أنه مال إلی ان منشأً القصال هو الکفرہ وھو خطاً 
فاحش لأن الشارع نہی عن قصل النساء والمعاہدین مع کونہم کفارا مکلفین وعن قتل الصبیان 
مع کونہم کفارا تبعا لآباءھمء ولیس ذلك إلا لأجل عدم الضرر؛ کما لا یخفی؛ فافھم. 

٠‏ ٹم من أفحش ما صدر من الش وکانی فی ھذا المبحث أنە قال: وقد أُخرج نحو حدیث عطیة 
الشیسخان من حدیث أبی سعید بلفظ: ”فکان یکشنف عن مؤتزر ا مراھقینء فمن أنبت منہم قتل؛ 
ومن لم ینبت جعل فی الڈراری " اھ (النیل ۱۱۹:۰)۔ 
خطاً الشوکانی فی النقل؛ ونسبته إلی ٭الصحیحین ‏ ما لیس فیہما: ۱ 

لأنہ لیس فی 'ومسحت' ھذا اللفظ لا فی حدیث أبی سعید ولا غیرہء قال الحافظ فی 
العلخیص تحت قول الرافعی؛ إن سعد بن معاذ حکم فی بنی قریظة فقتل مقاتلتہم وسبی ذراریہم؛ 
فکان یکشف عن مؤتزر ا مراہقین فمن أُنبت منہم قتلء ومن لم ینبت جعل فی الذراری؛ اھ 
مثفق عليه دون قصة الإنبات من حدیث أبی سعید اھ (العلخیص ص۸٢۲)ء‏ فصرح الحافظ بأن قولہ: 
فکان یکشف عن مؤتزر امرامقین“ إلخء لیس فی ”الصحیحینٴ وإغا فیہما هو الحکم بقتل 
القاتلةہ وسبی الذراری فقطء وھو الطابق ما فی ٭ الصجیحین ٴ علی ما تصفحتہماء واللہ اعلم. 








إعلاء السنن ے۔ کے ۳٣۱‏ 


. باب ملازمة الغرم 
ی- حدثنا: رعوس روح جچھعتا ےھ 
رز نک فان قال رسول اللہ لت : دإن لصاحب ا حق الید واللسان)+ء:رواہ 
الدارقطنی فی ”سننه وھو مرسل. (نصب الرایة )۲٥٥٢:۲‏ ۔ ۱ 
زسکت لق" الدرایةٴء وأخرجه ابن عدی فی 'الکامل* مستدا من حدیث 
أبی عتبة ا خولانی۔ وفی سندہ محمد بن معاویة اأحد الساقطین+ کذا فی "راڈ 


والعجب منە اأنە رأی فی ”العلخیص“ قول ابنْ حجر: مق عليماش کا بی سعید ولم ینظر 
إلی قوله: 'دون قصة الإئبات" حبی وقع نی دا الخطاًالفاحشۂ ونسب إلی الصحیحین ما لیس 
فیہماء فتنبه لە. 
ثم اعلم أنه قال فی ”روح امعانی “ :)۱۸۲:٢(‏ وشاع عن الإمام الشافعی أنه قد جعل 
الإنبات دلیلا علی البلوغ فی الشرکین خاصةء وشنع ابن حزم بالضال عليهء والذی ذکرہ الشافعیة 
نه إذا اسر مراھقء ولم یعلم أنه بالغ فیفعل فییه ما یفعل بالبالغین من قتل ومن؛ وفداء بأسری مناء و 
مال واسترقاقء أو غیر بالغ فیفعل فیه ما یفعل بالصبیان من الرق؛ یکشف عن سوأتہہ فإن انبت فله 
حکم الرجال؛ وإلا فلاء وتا یفعل بە ذلك لأُنہ لا َپخبر السلطان بلوغه خوفا من القتلء بخلاف 
السلمء فإنہ لا یحتاج إلی معرفة بلوغە بذلك؛ ولا یخفی أُن ھذا لا یصلخ محلا للتشنیعوغایة ما 
فیه أنه جعل الإنبات سببا لڑجراء أحکام الرجال عليه فی ھذہ المسألة لعدم السبیل لی معرفة البلوغ 
فیہاء وصلاحیتہ لان یکون إمارۃ فی ا جملة لذلك ظاھرةء وأماإن فیے ان الانبات:أآخد ادلة 
ابلوغ مٹل الاحتلام والاحبال وا حیض وا خیل فی الکفار دو السلمین قلا اہ ویظھر منه ان ما 
قال فی ”الشامیة“ (ہ١١٠٠):‏ ولا اعتبار لغبات المَانة خلافا للشاقعی وروایة عن ابی یوضف) : 
:اف لیس كمَا ینغ قتبةَة قال العبد الضنغیف: وقد مر شٔیء ما یتعلق بذلك فی کتاب الجھاد 
فلیراجع 
باب علازمة الفرم' 
أقول: قال فی ایت ولا "۰۳ھ بل 
یلازمونة ولا بمنعوئه من التصرف والسفر؛ ا'لقوله علیيه السلام: پت أراد 
بالید الملازمة ضا التقاضی“ اھ (الھدایة ٢‏ ۰٤٤)۔‏ 








ےتآ ۰٦‏ ۱ ملازمة الغریم - ۱ اش 


۱ وآخجرج الشیخان عن ابی مریرق نمال: آئی انی ےل رجل یتعقاضاہ 
فأغلظ لہ فھم بە أصحاب فقال: ”دعوہ فإن لصاحب ای مقالاٴ کذافی 


.)۲٥۳:٢( " ”الریلعی‎ 


وقال فی ”العنایة“ٌ: ”وجہ التصسك اُن الحدیث مطلق فی حق الزمان الذی یکون بعد الإطلاق عن 
ا حبس وقبلهٴ اف ومثله فی ”الکفایةڈ۔ - 

أقول: فی دلالة الید علی الملازمة اذ کكَورَة کلام لأأنہ إن کان امراد من الید الضرب؛ ومن 
اللسان السب والإغلاظ فعدم دلالته علی املازمة ظاہرء وإن کان امراد من الید هو القبض فدلالتہا 
سر سس تج وس ری بد اس 
علی ا مدیون. 

۱ فرب ماس رس لے سمل راف سشفاعن 
ترتع مت غاہاسان ایب ابا معات من اسراش کرای ار شتت 
لا الأُعلی لاحتمال العدم. 

ٌ2 وباق ساکت' اکحات گی *اففتظق رج لاف من او الا عم سز 
للزمان اأُصلاء فھو ساکت عنه؛ ولیس بمطلق فیه ومن ن ال خطاً الذی وقع فیه کثیر من أھل العلم أنہم 
لا بمیزون بین الساکت عن الشیء والمطلق فيەء کما وقع لأھل الحدیث أنہم استدلوا بقوله تعالی: 
فلفاسعوا إلی ذکر الله علی وجوب ا لجمعة فی القری والصحاری؛ وقالوا: إنه مطلق فی اللکانء 
وھذا خطأً منہم؛ لأنه ساکت عن ا کان ولیس بمطلق فيهہ ومٹل ھذا کثیر کما لا یخفی علی من 
تصفح کلمات القومء والوجە الصحیح ان یقال: إن منشأ الید واللسان هو کونه صاحب ا حق؛ 
وھذہ العلة موجودة مشتر کة بین ا حالین قبل الحیس وبعدہ فیکون ال حکم أیضا مشت رکاء والل أعلم. 

و تی سر سے سور شر وت 
میسر8ہ4. 
: قلنا: کلا! لان الغریم لا یلازم إلا من یظنہ غیر مفلسء او مفلسا غیر قاصد للاٌداءہ أو قاصدا 
للاأداء بالمطلء والمستحق للنظرۃ بالایة هو المفلس القاصد للاداء الغیر اللماطلء فلا تعارض. قال 
العبد الضعیف: وأیضا فإن ا مراد بوذو عسرۃ) الذی قد تحققت عسرتہه؛ ولا تتحقق إِلا بالعحضییق 
عليه فإنه مما لا سبیل إلی معرفته بالشھادة لکون الشھادۃ عليه شھادة علی النفیء ولو کان کل من 
اس لبرہ تافرع اھ لاد کل سر مرف مامت اہو انس فافھم. 

















إعلاء السنن کت “۳٣۴۳‏ 


۱ کتاب ا لغصب 
باب رد عین الغصوب إذا کان فائما 
۷۲- عن عبد الله بن السائب بن یزید عن أبیه عن.جدہ یزید أبی السائب قال: 
قال رمسول اللہ ع تا : لا بأعذن أحدکم ماع أخیه جادا ولا لاعا وإذا اذ أحد کم 
عصا أُخيه فلیردھا عليه)ء أحرجه أبو داود والترمذی؛ وقال: حدیث حسن غریب. 


وقد قدمنا فی باب حبس ا مدیون من کتاب القضاء حدیث ھرماس بن حبیب رجل من أُھل 
البادیة عن آبیە عن جدہء قال: اُثیت النبی ىك بضریم لی؛ فقال لی وألرمہ؛ ٹم شال لی: وی اُخا بنی 
تمیم! ما ترید ان تفعل بأسیرك؟؛ رواہ أبو داود وسکت عنہء ورواہ البیہقی فی ”سننہٴ وفی لفظ 
لە: ٹم لقيه بعد ذلك فقال: (ما فعل أسیرك یا بنی العنبر؟) .)٤٣:٦(‏ وهو صریح فی اُن للغریم 
ملازمة المدیونء وأن الللازمة کا حبس والأأسرء واحتج من أُنکر الملازمة بحدیث أبی سعیدہ قال: 
اأُصیب رجل فی عہد رسول اللہ يك فی ثمار ابتاعھاء فکٹر دینہہ فقال رسول اللہ ہك (تصدقوا 
عليه٤ء‏ فتصدق الناس عليه فلم یبلغ ذلك وفاء دین فقال رسول اللہ ملا : وخذوا ما وجدتم ولیس 
لکم إلا ذلك)ء رواہ مسلم فی ”صحیحهەٴ ولا حجة لھم فیە؛ فان الرجل کان قد تحققت عسرتهہ 
عند رسول اللہ عه الا تری أُنہ أمر ألناس بالحصدق علیہ ومعنی قولە: ہلیس لکم إلا ذلك: أأی 
لیس لکم الان إلا ذلكء وعلیکم النظرة إلی اللیسرةۃہ نعم! فيه دلیل علی أُنه لیس کصاحب ا حقء 
مؤاجرة ا حر فی دینەہ وإلا لم یکن لقسول رسول اللہ ٣ل‏ : ١لیس‏ لکم إلا ذلك؛ معنیءِوهو خلاف 
قوله تعالی: فلإفنظرۃ إلی میسرۃ4. ۱ 
وأما قول ابن حزم: ٴإن ذلك لا یمنع استفجارہ ہل یؤجب استجار لأن الیسرة لا تکون 
إلا بأحد وجھین بسعی أو بلا سعی فتحن نجبرہ علی ابتغاء فضل اللہ الڈی أمرہ باہتضاءہ“ اھ 
(۱۷۳:۸)ء ففیه اُن ابتضاء فضل اللہ غیر منحصر فی الؤاجرۃ ومن ادعی فعلیه البیان. وأما من 
فلس من حی أو میت فوجد إنسان سلعته التی باعھا عندہ بعینہا فقد تقدم بیانه فی أبواب البیوغ؛ 
وبینا أنە أُسوۃ للغرمای ولیس هو بأولی من الغرماءی وذ کرنا حجة الحنفیة فی ذلكہ فلیراجع 
باب رد عین الغصوب إذا کان قائما ۱ 
اُقو ل: دلالة الحدیثین علی الباب ظاھرةء قال العبد الضعیف: الغصب هو الاستیلاء علی مال 
الغیر بغیر حق لغة. وفی الشریعة: ہو أُخحذ مال متقوم محترم بغیر إذن امالك علی وج یزیل یدہ؛ 














ہد کت رد عین اللغصوب إذا کان قائما ۳٣٣‏ 


۱ ۶9 ھھ قال: امہ جو وعی فجاء عمارۃ 
سُلاحكہ:ٹم قال دس لہ علم بسلاح مذا نالغاکراہ فقال عمارۃ: ”أنا أخذتہ 


أو بقصسرھا مجاغرةہ کٹا نی ای ارد رفاو زا (۸ ارت نت 
والسنة والاجماعء قال اللہ تعالی: پیا یہ الذین آمنوا لا تًکلوا اُموالکم بینکم بالباطل پ4 ونحوہ 
من الآیات وقال النبی َلُ فی خطبتہ یوم النحر: د(إن دماءکم وأموالکم حرام کحرمة یومکم ھذا 
فی شھ رکم ھذِا فی بلدکم ھذا؛؛ رواہ مسلم وغیرہ وأجمع الملسلمون علی تمحری الغخصب فی 
ا جملة واغا اختلضوا فی فروع منەہ إذا ثبت ھذا فمن غصب شیا لزمه ردہ ما کان باقیا بغیر 
خلاف نعلمه؛ لقول النبی لج : وعلی الید ما اأخذت حتی تؤدیه) (مر تخریجه فی باب العاریق)ء 
ولأن حق اللغخصوب مه متعلق بعین ماله ومالیتہہ ولا یتحقق ذلك إلا بردہء فان تلف فی یدہ لزمہ 
بدلہء لقول اللہ تعالی: ل(فمن اعتدی علیکم فاعتدوا عليه بمثل ما اعتدی علیکم4؛ ولأنه ما تعذر 
رد العین وجب رد ما یقوم مقامھا فی ا مالیق ثم ینظرء فان کان ما تتماٹل أُجزاءہء وتتفاوت صفاتہ 
وجب مثلہ. لن اللٹل اأقرب إليه من القیمةء وھو ممائل لە من طریق الصورة والمشاھدة والمعنیء 
والقیمة مماثلة من طریق الاجتہاد فکان ما طریقه للشاھدة مقدماء کما یقدم النص علی القیاس 
وإن کان غیر متقارب الصفات: وھو ما عدا اللکیل والموزون وجبت فییمته فی قول ا جماعة. 
وحکی عن العنبہری یجب فی کل شیء مثلهء ا روت جسرة بنت وحاجة عن عائشة رضی اللہ 
عنہاء اُنہا قالت: ما رأیت صانعا مثل حفصة صنعت طعاماء فبعت بە إلی النبی ََلك. فأعذنی 
الافکل (أی الغیر)؛ فکسرت الناء فقلت: یا رسول اللہ! ما کفارة ما صنعت؟ فقال: وإناء مٹل 
الإناء وطعام 7 الطعام؛ء رواہ أبو داود وعن اُنس: ”ان إحدی نساء النبی ور ا قصعة 
الأخریء فدفع اللبی ٭لأُ قصعة الکاسرۃ إلی رسول صاحبة الکسورة وحبس اللکسوَزَة فی 
بیتہهٴ رواہ ابو داود مطولاء ورواہ الترمذی رھ وقال: حدیث حسن صحیح. 

۱ ولنا ما روی عبد اللہ بن عمر أُن النبی لہ مل قال: ومن اأعتق ش رکا لە فی عبد قوم عليه قیة 
العدل٤.‏ متفق عليه فأمر بالتقوم تی حصة الشريكء لہا مولبة فی ولم یأمر بااقلء ولن ھذہ 
الأشیاء لا تتساوی أجزاءھاء وتتباین صفاتہاء فالقیمة فیہا أعدل وأقرب إلیہاء فکانت أولی؛ وا حبر 
محمول علیٰ أه جوز ذلك بالتراضیء وقد علم اُنہا ترضضی بذلك اھ من ”الغنی ٭ (٢:۲۷۲)ء‏ 
ویحتمل ان یکون عند الکاسرة إناء مثل إناء صاحبة الکسسور؛ لأُن الاوانی قد تتعائل× وکذا 











إعلاء السن --ے رد عین الغصوب إِذا کان قائما کا 


قال: 'فردہٴ شم نہی رسول الل لگ آن یز او ان نوعذ ممماعہ لاعا آز جاداہ 
مور موسر دہ یہ قلت: یووم 
0 7ھ و 2 


الطعامء والل تعالی أعلم۔ _ 

وذھب ابن حزم وأھل الظاعر إلی ما قاله العنبری؛ وردوا علی ا جمھور سی حا 
ان عمر فی من أحتق ش رکا لہ فی عبدہ وبأن المعتق نصییه من عبد بینە وبین آخر لم یستہلك شیتاء 
ولا غصب شیاء ولا تعدی أصلاء بل اأعتق حصتہ التی أٌباح الله لە عتقھاء واھا ھو حکم من اللہ 
و رر ا تک 
کما یفعلون فی کل مستہلك؛ وھم لا یفعلون ھذا ا ملخصا من ' ا حلیٴ (۸: 


الجواب عن إیراد ابن حزم علیٰ من احتج 
بحدیث العتق شرکا له عبد علی الضمان بالقیمة: - 

وا جواب أُن العتق نصیبه وإن لم یکن غاصباء ولکنە أأفسد نصیب صاحبه حیث لا یجوز 
له علی الرقء بل یجب عليه أُن یعتق نصیے منە بالتعویض من صاحبہ أُو بالاستسعاء من العبدہ 
ومن أُفسد شیا لغیرہ فحکمە حکم الغاصب التلف؛ ولیس من لازم ضمان الإتلاف کون التلف 
آٹما شرعاء فمن جرح إنسانا خطأء فعليه الضمان إجماعاء وأما نہ یلزمھم أُن یوجبوا ذلك عليه 
۔> مس ھی وس رت۳ 
وقد ذکرناہ فی باب العتق. ۱ 

َأمَاَنا زوی عن عفمَان وابن مسعود: ”أنہما قضیا علی م من استہكك فصلانا بفصلان 
مفلھاٌ کما فی ٭ا لی ٭ .)۱١١:۸(‏ 

فا جواب أن ال حیوان کات اُسھل علیہم؛ ؛ لأنه کان غالب أموالھم؛ فلعلھما رضیا بذلك 
نا ہو اخزاب ضما:زواہ ا خرع معن علی وید بن ثابٹ پشوہ وقد رفا دی قیام القیة 
مقام العین فی کتاب ال زکاۃء فلیراجع۔ 

ویؤید ما ذکرنا من ا جواب أُن عمر وعثمان قضیا فی ولد اللغرور با ملق وقضی علی برد 
الجاریة إلی سیدھاء وأن ینقوم ولدھاء فیغرم الذی باعھا بما غر وهانء.کما فی ”اخلیٰ" (۱۴۸:۸) 
َ٘یضًاء فقضاءھما بالملة فی کل راس برا آسین من الابل انا کان لکسون ا حیوان اسھل علیہم؛ _ 








جے ١١‏ کر ا جع 


٤‏ عن الابی كُ أنه قال: رض ای ”الوط“ 
عن هشام بن عروۃ عن أٌبيه مرسلاء وکذا رواہ یحبی بن سعید وعبد الله بن إدریس 


لأنه کان غالب اُمؤالھُم. ؤقضاء غلی بفرم القیسة کان علی الأُصل فی ضمان المتلف من ذوات 
القیمء وھذا أُولی من حملٰ الآثاز لی التضاد کما فعله ابن حزمء واللہ تعالی أعلم۔ - 

وفی ”ا جوھر النقی“: ذکر صاحب ”الاستذکار ”''' ان مالکاء وأصحابہء والکوفیین ذھبوا__ 
إلی الحدیث الاُولء وھو حدیث التقویم علی من أأعتق ش رکا لە فی عبدہ وقالوا: من أأفسد حیوانا او 
عروضا لا یکال ولا یوزن فعليه القیمةء وذھب الشافعی وأصحابہ إلی أنە لا یقضی بالقییمة فی 
شیء من ذلك إلا عند عدم المثل واحتجؤا بحدیث القصعة وکلام البیہقی مخالف ما حکاہ 
صاحب ”الاستذ کارٴ عن الشافعی؛ وموافق مذھب خصومه. 

(قلت: ولکن البیىہقی أعرف بمذھب إمامه من صاحب ٴ”الاستذ کارٴء ولعله ظن ما روی 
عن العنبری قولا للشافعیء لکونە من أصحابم), ثم ذکر البیہقی حدیث القصعة من وجە آخرء 
وفیه فلیت عن جسرة. فقال: فیہما نظر. ہت 

قلت: جسرة تابعیة ثقة کذا قال أحمد العجلیٰ: ؤفلیت ویقال لە: أفلتء قال فیه ابن_ 
حنبل: ا اُری بە بأُساء وقال الدارقطنی: کوفی صالح .)۳۳:٣(‏ ْ 

قلت: وحدیث القصعة أخرجھا البخاری؛ واستوعب الحافظ طرقھا فی ”فتح الباری" 
۸۹:٥(‏ و۹۰). وذکر الاخعلاف فی اسم الرسلق فقیل: زینب؛ وقیل: ام سلمةء وقیل حفصة: 
وقیل: صفیة؛ وفی اسم الکاسرة فقیل: عائشةء وقیل: خادمھاء والحق تعدد القصةء والتی أبہمت 
فی حدیث البخاری ھی زینب؛ جیء ا حدیث من مخرجہہ وھو حمید عن اُنسء وما عدا ذلك 
فقصص أُخری واللہ تعالی أعلم. ۱ ۱ 

باب الغرس والبناء فی أرض الغیر 

اُقول: شال آر ملیف رایت علی أن الغاری والانی تی ارس ار لا ینعی ارآن 
بل للمالك ان یجبرہ علی القلعء وھذا ظاھر جداء واللہ اُعلم. 
)١(‏ وأغرب این بطالء حیث قال: احتج بە أی بحدیث القصعة الشافعی والکوفیون فیمن استہلك عروضا او حیوانا فعليه مثلهم 


ولا یقضی بالقیمة إلا عند عدم الثلء کما فی ”فتح الباری“ (۹۰:۵)ء فعزی إلی الکوفیین ما عزاہ ابن عبد البر لی الشافعی 
اوحدہ والصحیح فی تنقیح الملذامب ما ذکرہ ا لموفق فی ”الخی واللہ تعالی أعلم. ۱ 











إعلاء 1خ الغرس والبناء فی أرض الغیر ۷ 


ویحبی بن سعید الأموی عن هشام عن عروۃ مرسلا. 

ورواہ الٹوری عن هشام عن عروۃ عمن لا یتہمء وتابعه جریر بن عبد ا حمید 
ورواہ زمعة بن صالح عن الزھری عن هشام عن عروۃ عن عائشة وزمعة ضعیف؛ 
ورواہ رواد بن ال جراح عن نافع بن عمر عن ابن أبی ملیکة عن عروۃ عن عائشة ورواد 
ضعیف:؛ ورواہ مسلم بن خالد الزنجی عن ھشام عن عروۃ عن عبد اللہ بن عمرو بن 
العاص؛ ومسلم متکلم فیه ورواہ عبد الوهاب الٹقی عن أیوب عن ھشام عن عروة عن 
سعید بن زید وحسنْ الشعرمذی ودرا الطبرانی یإسناد رجاله ثقات عن عبادة بن 
الصامت إِلا ان فيه انقطاعاء ورواہ ابضاطن عنروطرع إلا ان فیه کثیر بن عبد الله 
ابن عصمرو بن عون وھو شدید الضعف (نصب ار ۲2۱:۲ والدرایة ص مه 
ملخصا۔ 





قال العبد الضعیف: وفی ٴا لمغنی “ لابن قدامة: إِنه إذا غرس فی أُرض غیرہ بغیر إذنء او بنی 
فیہا فطلب صاحب الاُرض قلع غرانےء أو بنائه ثە لزم الغاصبٰ ذلكء ولا نعلم قیه خلافا. ما روی 
سعید بن زید بن عمرو بن نیل ان النبی هك قال: ؛لیتس لصرق ظالم حق؛ء رواہ ابو داود 
والترمذی وقال: حدیث حسن. ولأنه شغل ملك غیرہ بملکه الذی لا حرمة لە فی نفسه بغیر إذنہ 
فلزمہ تفریغہء وإن اتفقا علی تعویضه عنه بالقیمة أُو غیرھا جاز. لأن ا حق لھما فچاز ما اتفقا علیہ 
اھ ملخصا .)۳۸۰:٥(‏ قلت: وروی یحبی بن آدم فی ”ا حراج" لە: حدثا ابو حمادعن سفیان ۔ 
عن حمید الأعرج عن مجاھد قال: غرس قوم نخلا فی اأرض قوم براح فامختصموا إلی عمر بن 
. الخطاب رضی اللہ عنە. فقال لأھل الأرض: ”أأغطوھم قیمة النخلء وخذوا النخلء فان أبیتم دفع 
عليکم أصحاب النخل قیَمة الأُرض براحاٴ (ص:٥۹)ء‏ وختعلە علیٰ الصالحة مخالف للسیاق؛ 
×< ھا لتتیتی ۱ 5 

وتاأویله أُن أصحاب السخل ما جعلوا الأرض البراخ بستانا وخدیقة فھذا نظیر ما لو غصب 
ٹوبا فصبغه أحمر فصاحبه با حیارہ إن شاء ضمنه قیمة توب أَبیضء وسلمه للغاصب؛ وإن شاء 
أُخذہ اأحمرء وغرم ما زاد الصبغء ھذا هو الظاھر من سیاق الأر؛ لان عمر خیر أصحاب الأرض 
بین أُمرینء ولم یخپرھم فی إجبار الغاصب علی القلع, ولو کان وج القضاء إِضرار القلع بالأرض 
لکانوا با حجیار فی ہار صحاب النخل علی القاع والنزام ہے ا 





و ۴۴۸ 


پاب الزرع فی الأرض الفصوبة 
-٥٥٥٥‏ عن رافع بن دیج أُن النبی تہ قال: (من زرع فی أُرض قوم بغیر 
إذنہم فلیس لە من الزرع شی وله نفقتدہء رواہ الخمسة إلا النسائیء وقال البخاری: 


ماب افخ مسفوقة فلا بد سی رعارة اخابیت راخرة اصاحت ارس لکوزۃ مااعت الاصل 
وعلی ھذا ققول أُصحابنا فی غصب الوب وصبغه أحمر لیس مبنیا علی القیاسء بل لھم سلف فی 
لن مر عق لع فان قیل: إ آ8 ظفت الارَشض لا یصح عند بی حنیفة وأبی یوسف. 
ْ قلنا: ولذلك لم یقض عمر علی اأصحاب النخل بأجرة الأرض إلی وقت التسلیم؛ کما 
ذھب إليه من قال بتصور الغصب فی الأأرضء ذکرہ الموفق فی ”الغی' رہ ۸۰ء ویحتمل اُن لا 
یکون الحدیث من باب الغصب, بل من باب الاستحقاق. : 
وإذا غرس رجل أرضا اشتراھاء ٹم استحقت الأرض لم یؤمر الغارس بالقلع. لأأنه غرسھا 
وھو یظن اُنہا أرضهہ بل یخیر صاحب الاُرض بین اُخذ الأرض مع الغراس ویدفع إلی الغارس 
قیمتەء وبین ان یدفع إليه صاحب الغراِس قیمة الأرض براحاء قال یحبی بن آدم: حدثا ابن علیة عن 
خالد الحذاء عن عمر بن عبد العزیزء أنه کتب إليه فی رجل اشتری دارا قبناھا ٹم جاء رجل 
فاستحقھاء فکتب إليه اُن تقو م العرصة والبناٹ فان شاء صاحب الم رصة اُخذ البنای وإن شاء أخذ 
قَیمْة العرصة (ص ۹۵) أیٗ ویرجع صاحب البناء بقیمة العرصة علی البائع. . وفی ”الدرً عن 
”الئیة“: شری دارا وبنی فیہاء فاستحقت (الدار وحدھا) رجع بالشمنء وقیمة البناء مبنیا علی 
البائع إذا سلم النقض إليه یوم تسلیمه اھ .)٣٣۰ ٤(‏ 
۱ ساسح عم لاہون ضس الاسو لا قاع التراب ال سب اه يمة الاو یا 
والغراس قائماء لکونە لیس بخغاصب. وأما البائع فخغاصب فلا یر جع علی ا مستحق إِلا بالنقض 
وبالغراس مقلوعا؛ ما روی یحبی بن آدمء حدثنا قیس عن جابر هو ا جعفی عن القاسم بن عبد 
الرحمن قال: قال عبد الله: رس ات بی پ چ0 
فی البناءغله قیمة بنائہ اھ (ص ۹۹). - 


باب الزرع فی أرض الغصب 


لن ینبغی ان یحمل الحدیث علی حکم الصا حةء ویقال: إنہ یلج قضی بہذا الحکم علی 
جا لکونہ أنغغ للفریقینء وإلا فحکم القضاء أه ن أدرك الزرع فو للقَاصب؛ وعليه 








سیت الزرع فی الاُرض الغصوبة فی ِ: ۳۳۰۹ 


۱ ہو حدیث حسرہ“ . وضعفه ا خطابی. ونقل عن البخاری تضعیفہ وھو خلاف ما نقل 
الترمذی عن البخاری من تحسینہء وضعفە أَیض البیہقی؛ کہ وو 
رباح عن رافع. 


ضمان نقصان الأُرضء وإن لم یدرك فان نبت فللمالك اُن یأمر الغاصب بالقلع؛ فان قلع فبہاء وإلا 
فل ان یقلعء وإن لم ینبست فللمالك اُن یستظر حتی بنبت, وبأمر الغاصب بالقلع وأن یملك البہذر 
بأداء القیمةق ان یقوم الأرض غیر مبذورۃہ ومیذرۃ ییذر مستح للقلع فیؤدی إليه فضل ما 
بینہماء کذا فی ”تکملة البحر الرائقٴ (ص ۱١١۱)۔‏ ۱ 

وقال فی ٭بذل ا جھودٴ: سمعت من شیخی رضی اللہ عنەه معنی قوله: لیس لصاحب 
الزرع شی أنە لا یحل لە من الزرع شیء. لأنه حصل لە بطریق غصب الأرض (بذل ا جھود 
٤ء‏ وھو لا یناسب أُلفاظ ا حدیث: وحمل الخطابی علی العقوبة للغاصب کما فی ”بذل 
انجھودٴء وذھب الش وکانی وابن رسلان إلی ظامر الحدیثء ونقل ابن المنذر عن أحمد أنە قال: زاد 
أبو إسحاق فی روایتہ: ازرع بغیر إذنہم). ولیس غیرہ یذ کر ھذا ا حرف (الئیل ٢:٠٠۲۰)ء‏ فان 
ٰ کان ھذا وھما من ابی إسحاق فا حدیث لیس من باب الغصب: بل من باب الزارعة وھو أُشبهہ 
عندی: واللہ اُعلم. 

وقد روی ابن أبی شیبة؛ فقال: حدثنا یحبی بن سعید عن ابی جغفر ا حظمی:.قال: بعٹنی 
عمی وغلاما لە إلی بی سعید بن ا لسیب؛ فقال: ما تقول فی المزارعة؟ فقال: ابن عمر کان لا یزی 
بأساء حتی حندث أن رسول اللہ مه تی بنی حارثةہ فرأی زرعا فی اأرض ظھیر فقالوا: إنه لیس 
لظھیر قال: اُلیس الأرض اُرض ظھیر؟ قالوا: بلی! ولکنه زارع فلانا قال: فردوا عليه نفقتەء وخذوا 
زرعکم قال رافع: فأُخذنا زرعناء ورددنا عليه نفقتہء وذ کر ان أُبا حنیفة قال: یقلع زرعه اھ. 

اأُقول: القصود من ھذا الکلام الطعن علی ابی حنیفة بمخالفة الحدیث والجواب أن ابا 
حنیفة لم بخالف ال حدیث: لأُنه حمل ھذا القضاء علی الصا لح نعم! خالفه ابن أبی شیبة نفس 
لأنہ الحدیث نص فی عدم إجازہ المرارعة وأًبو حنیفة یقول بە ولکن این ابی شییة لا یقول بە بل 
یر کو سر سر دو سی یی فان قال: 
وت 

قلنا: : فکڈلك آب یف بل ضا کی بجوز الطن علي؟ نر ان این پنسون 
فی طعن الإمام تعنتا شتیعاء عق اللَعۂم:-- 














چس الزرع فی الأرض ا مخصوبة ٢ك‏ 


قال ابو زرعة: ”لم یسمع عطاء عن رافعء وکان موسی بن ھارون یضعف ھذا 
المحدیث ویقول: لم یروہ غیر شریكء ولا رواہ عن عطاء غیر ابی إ جم یئ 
قیس بن الربیعء وھو سےء الحفظ“ (النیل .)۲۰٠۰٦:٢‏ 


ان الهافصیت: وحدیث التن أخرجه البیہقشی فی باب المزارعة من السننء وکذا یحبی 
ابن آدم فی ' ”الحراجٴ 

وقال: ۷ ۳مھ" اما مارح فست 
قلت: : فلمن الفضل؟ قال: یتصدق بهہ ثم قال: علی ھذا کان عندناء اھ (ص۹۰). 
. وحاصلہ ان قولہ یگ : دولە نفقتہہ بمنزلة الاسشناء والمعنی فمن زرع فی اٌرض قوم بغیر 
إذنہم فلیس لە من الزرع شی إلا نفقتہہ ویجب علیہ التصدق با فضل عن النضقة؛ لکونە ربح 
زرع خبیثء وھذا راجع إلی ما ذکرہ سیدی ا حلیل عن شیخہ فلله درہ من فقیه! قد اُول الحدیث 
علی ما أوله حفص بن غیاث الإمام انجتہد وحکاہ عن فقھاء بلدہء وعلی ھذا فلیس ا حدیث من 
باب القضاء ولا من باب الصالحة وانھا و من باب الإفتاء وبه نقول. 

قال فی ”الھدایةٴ: وإذا انتقص الارض بالزراعة یغرم النقصان؛ لأنہ الف البعضء فیأخذ 
راُس ماله ویتصدق بالفضل وقال ابو یوسف: لا یتصدق بالفضل اھہ. 


الرد علی محشی ٴ ا خراج” فی قولە: إِن عطاء فی حدیث رافع هو عطاء بن صھیب: 
وقال تحشی ”الخراج ”فی حدیث عطاء عن رافع بن خدیج ما نصے: : ویظھر من کلام 
الحطابی وغیزہ اأنہم یضعفون ا حدیثء بأن عطاء لم یسمع من راقع وأنہم ظنوا آنه عطاء بن ابی 
رباح. والذی بعرجح لدی أنه عطاء بن صھیب ابو النجاشی الأنصاری مولی رافع؛ وقد صحب 
سے اس ولم اُجند فیما وقع إلی من روایاتہ التصریح بأنه ابن أبی رباحء إلا فی ”نصب الرایةٌ 
)۲٥٥٢٢(‏ نقلا عن الأموال لأبی عبیدء ولعله ظن من الزیلعی أیضاء وإلا فکیف حسەە البہخاری 
والترمذی لو کان عندھما من روایة ابن أبی رباحء وھی منقطعة غیر موصولة؟ وقد عھدنا فی رواةۃ 
ا حدیث أنہم لا ینسبون الراوی فی کشر أحوالھم إذا کان مت إلی من یروی عنه بسبب؛ کما 
سیینلم بر تر دی یھ ود و یت ۱ 
فلت: وکیف یکون عطاء هذا هو این صھیب؟ وآہو إسحاق لم یرو عن عطاء بن صھیب 
خ ا رک کر افائط فی ”المہذیب "فیس رڑی: عون وین ال لق فی 
”السنن“: قال الشافعی فی ” کتاب البویطی “: ”ا لحدیث منقطع۔ لأنه لم یلق عطاء رافعاٴ وت 








إعلاء السٹن ۱ ۱ ۱ 5 


باب العین المغصوبة ا متغیرۃ بفعل الغاصب ۱ 
یم ما ریت کری اع 
رسول اللہ عه فی جنازۃء فرأیت رسول اللہ گا یچ وهو علی القبر یوصی ال حافر: (أُوسع 


عن ابی أحمد بن عدی: ا حافظء قال: کک ان اد کطاء دن رائم ہن کور نول کی ناد ان 
ان ابا إسحاق ٘یضا عن عطاء مرسلء تم روی من طریق یوسف بن سعید عن حجاج بن محمد نا 
شریك عن بی ِسحاق عن عبد العزیز بن رفیع عن عطاء ابن بی رباح عن راقع بن خدیج؛ فذ کر 
ا حدیث: قال یوسف: غیر حجاج لا بقول: عبد العزیزء یقول: عن ابی [سحاق عن عطاء“ : 

قال البیہقی: "أبو اسحاق کان بدلس؛ وأھل العلم با حدیث یقولون: عطاء عن رافع 
مقطع ٴ ورواہ عقبة بن الُصم عمن عطاءٰ قال: ”حسدثنا رافع بن خسدیج؛ وعقبسة ضعیف 
وو اھ .)۱۳۷:٦(‏ قلت: : وثقہ اأحمد وابن صالح الصری: وذکرہ این شاھین فی 
”الات وأخطاً ابن حبان حیث ذ کر عقبة الرفاعی فی ' االتنات٭ٴ ء والأصم فی ' الضعفاءٴ۔. 
وقد جمعھما ابن عدی وغیرہء وھو الصواب؛ کما فی ”الصہذیب٭ٴ ٥٥:۷(‏ ۲)؛ وعقبة الأصم 
یروی عن عطاء ابن ابی رباحء لا عن ابن صھیب. 

وہالجملة فقد اتقق أھل الحدیث علی ان عطاء فی حدیث رافع ھو ابن أبی رباج واختلفوا 
نی ساط سو لاک مات ”الکمال“ ان عطاء سمع من رافع بن خدیجء وأخرج الترمذی ھذا 
الحدیثء وقال: حسن غریب؛ وسأّلت محمد بن إسماعیل عنہء فقال: حدیث حسن:, وأخرج 
البخاری فی کتاب ا حج من حدیث أبی إسحاقء قال: ”سألت مسروقا وعطاء ومجامداء فقالوا: 
اعتمر رسول اللہ مگ فی ذی الے.ۃ' قبل اُن یحجٴ وھذا تصریح بسماع أبی إسحاق من عطاء. 
کذا فی ”ا جوھر النقی ٭ علی الب ہقی (٦:۱۲۷))ء‏ فھذا وجه تحسین العرمذی والبخاری ھذا 
الحدیث؛: والل تعالی أعلم. 

باب إذا غیرت العین اللغصوبة بفعل الغاصب . 
حتی زال اإسمھا وأ عظم منافعھاء زال ملك اللغصوب منە عنہا 
وملکھا الغاصب. إِلا أنه لا یحل لہ الانتفاع بہاء حتی یژدی ضمانہا 
اُقول: استدل محمد بن الحسُن فی ” کتاب الاآثارٴ بالروایة الذکورۃ علی ما فی الباب 


)١(‏ وفے, نسخة: ذی القعدة, (الملؤلف) 











0 . العین اللغصوبة ا متغیرة بفعل الغاصب سے ا یم 


من قبل رجليه أوسع من قبل راأسہ؛؛ ذ تو یہ مسبت 
بالطعامء فوضع یدہ ووضع القوم. . أکلواء ورسول اللہ گل یلوك لقمته فی فيه فقال: 
وانی أجد حم شاۃ اُذت بغیر إذن اُهلھاء. فارسانت المرأة نار سول اللہ! انی اأُرسلت 


وقال: : لو کان هذا اللحم باشیا علی حالہ ال ما مر یہ لنبی مه ن یطحمه الأساری؛ ولکتہ راہ 
تقد خرج من ملك الاول. وکرہ أکلہہ لأنه غندنا لم یضمن قیمته لصاحبه الذی اُخذت شاتہہ ومن 
ضمن شیشاء فصار لد من وجه غصب؛ فأحب إلینا ان یعصدق بە؛ ولا یاکل وکذلك لە ربحہ 
(کتاب الآثار ص .)٣٢١‏ 

وأخرجه الدارقطنی عن عبد الواحد بن زیاد عن عاصم بن کلیب بہہ ثم اأخرج عن عبد 
الواحد بن زیادء قال: قلت لأبی حنیفة: : من این اأُحذت قولك فی الرجل یعمل فی مال الرجل بغیر 
إُذنه و سیا اُخذته من حدیث عاصم بن کلیب ھذا. (الزیلعی )۲٥٤٥٤٢‏ 

حتج الخصم بصدیث ؛لا یحل مال امرئ مسلم إلا بطیب نفے.٤؛‏ أخرجہ الدارقطنی ٹی 

'سننھ ےس .)٤‏ 

اواب عنہ تال نقول بلخل قیل آداالضمانء بل بالك فقطء وبعدأداء الضمان بحصل 
طیب النفسء فالحدیث لا یضرناء ٹم الحدیث لیس بعام؛ لأنه قد خص منە الأّخذ بالشفعة وغیرہ. 

قلنا: إِن للقصود منە الثغخصوب ال تغیر بالدلیل الملذکور؛ واحتج تج أھل الظاھر بہذا الحدیث . 
علی حرمة ما ذیح بغیر دن مالکہ وکونہ سینق لأنه عّه لم بستحل اکلہ ولا أباح لاحد من 
الملسلمین بل أمر ان یطعم الکفار الملستحلین للمیتة کما فی ”سبل السلام  .)۲٠٠:٢(‏ ولیس 
بصحیح؛ لأنه لا یحل لمسلم ان یطعم المیعة الکفار کما لا یجوز زلە أن یسقیہم ا حمرہ فدل ذلك 
علی اُنہا لم تکن میتق وھا کان اختیار إطعام الأساری؛ لأنہم کانوا أحوج إلیہا من غیرهمء والله 
تعالی أُعلم. 

. وبە اندفع ما فی ”إعلام ا موقعین' و م ا تف سح سرف ىی لضرت 
بخبر الشاۃ العی ذبحت بغیر إذن صاحبہاء بأن النبی کہ لم بردھا علی صاحبہاء ٹم خالفوہ 
صریحاء فان النبیٰ لهُ لم یملکھا الذابح بل أمر یإطعامھا الأساری اھ (الإعلام ۲۲۹:۱). 

وجہ الاندفاع أنه ما لم یردھا إلی صاحبہاء وأمرھم بالتصدقء دل ذلك علی أنه ملکھم؛ 

ٹم اُفتاھم بالتصدقء وهو عین مذھینا کما صرح بە محمد کما نقلنا عنہہ فالإیراد غیر وارد. 

قال العبد الضعیف: : واحدجاج أبی حنیفة ومحمد بالحدیث دلیل علی صحته عندھماء 











إعلاء السنن العین ا مغصوبة ا متغیرۃ بفعل الغاصب ۲" 


إلی البقیع یشتری لی شاةء فلم اأجدء فأرسلت إلی جار لی قد اشتری شاة أُن اأُرسل إلی 
بہا بٹمنہاء فلم یوجدہ فأرسلت إلی امرأته فأرسلت بہا إلی ٴء فقال عليه السلام: 
أُطەمہ الأساری؛ء رواہ ابو داو جاھوکر ھن وی ڈالاثار وأخطا بشر 


سے 


وأخرجہ البیہقی فی ”سننه ٭ء ولم یعله بشیءء وإما قال: وھذا لأأه کان یخشی عليه الفساد 
وصاحبہا کان غائباء فرأی من اللصلحة ان یطعما الاأساری؛ واللہ تعالی اعلم. ٹم یضمن لصاحبہا 
اھ٤‏ وردہ صاحب ا جوھر النقیٴ بن الإمام إذا خاف التلف علی ملك غائب یبیعہ ویحیس ثمنه : 
عليهء ولا یجوز لە أُن یتصدق به ٦(‏ ۸۰). ۱ 

وقال الزیلعی: رواہ أحمد فی ”مسندہٴ حدثا معاویة بن عمر وخدثا أبو إسحاق عن 
زائدة عن عاصم بن کلیب عن أبیه اُن رجلا من الأنصار قال فذکرہہ وھذا سند الصحیع, لا ان 
کلیب بن شاب والد موو وہ وو لمرح وخرج لە البخاری فی جزئە فی رفع 
الیدین وقال فیە این سعد: ثقة ۱ : 

وذکرہ ابن حبان فی 00 ”عاصم بن کلیب عن أبیه عن 
جدہ لیس بشیءٴ' فإن هذا لیس من روایتہ عن آبیه عن جدہ؛ والل أعلم .)۲٥٤١٢(‏ ۱ ۱ 

مرو تھی و اغلی“ فی مت ا حدیث وسندہ فان الحدیث صحیح 
لا علة لہ فاقھی۔--- 

ولنا اأیضا حدیث القصعةء وفیه فدفع النبی ػّهُ قصعة الکاسرۃ إلی رسول صاحبة 
للکسورق وحبس الکسورة فی بیتهء وھو حدیث صحیح صحح الدرمذی وغیرہہ وفیە دلیل 
بر ماف تہ رس ھا تار مت وف لی 
التأویلات التی ذکرھا الخصم لا سیما ابن حزم لا تقوم علی رجلیہاء بل کلھا علی رجل طائرء 
کما لا یخفی علی فقيه ماھر.. 

وأما قول ابن حزم: ماق ار ۃ کید الین اکٹ من عناہ ولاخی تعلیم الظبیة اکل مال 
الناس آکٹر من ھذاء فیقال لکل فاسق: إذا اُردت اُخذ قمح جاركء أو کل غنمہء واستحلال ثیابہ 
وقد امتنع من ان یبیعك شیغا من ذلك فاغصبہاء واقطعھا ٹیابا علی رعد اَم رط 
نو رتو کس ہد وو کر رو کت إلا قیمة ما اُخذت,إلی 
آخر ما قال وأطال ٣٣۰۸(‏ 0)۔َ 

















کے یا ۱ العین اللخصوبة ا متغیرۃ بفعل الغاصب وس 


ابن الولید فرواہ عن أبی یوسف عن أبی حنیفة عن عاصم بن کلیب عن أبی بردة عن 
ابی موسی؛ وانما هو عن عاصم بن کلیب عن آبيه عن رجل من الانصارء کما رواہ 


الجواب عن إیراد ابن حزم علی ا نفیة فی قولھم بأن الغصوب إذا تغیر 
حتی زال اسمه وأاعظم منافعه ملکە الغاصب, و عليه الضمان: 


فأحسن اللہ عزاءنا فیە! فحاشا أبا حنیفة وأصحابہ ان یقولوا بجواز الغخصب والظلمء ولو فی 
إبرةء أُو حبة خخردلء وھم اُول قائل بأنه لا یحل مال امراً مسلم إلا بطیبة نفس منەء ولم یقولوا قط 
بماعزی این حزم إلیہم نہ یجوز لکل فاسق أخخذ مح یتیم: أو جار: وأکل۔غدمہ واستحلال ٹیابہ؛ 
أُعاذھم اللہ من اُن یقولوا بشىء من ذلك ابداء وما کان قولھم إلا أُن قالوا: إن من غصب مسلما أُو 
ذمیا شیئا قلیلا کان أُو کثیرا فھو فاسقء عاص الہ مجاہر بمعصیتہ؛ حق عليه کلمة العذاب؛ وحل 
عليه غضب اللہ ولعنتہء یجب عليه رد اللغصوب ١١‏ دام باقیا ومثلە او قیمته إذا کان ھالکا حقیقة قیقة 
ازصھف مسسی ووبھ جو تو مکسشت 
الھلاك إلا بہلاك الشیء حقیقة وعلمت ا حنفیة ان الھلاك کما یکون حقیقة قد یکون تقدیراء 
اق سر ےت سو گا سور سار رس مرن اود نات 
صاحب العنب؟ کلا؛ لن یقول بذلك أحد ممن لە اُدنی مسکة بل کلھم یقول بوجوب الثل؛ 
أو القیمة عليهء وھل ذلك إلا لکون العنب ھالکا تقدیرا؟ وإن لم یکن ھالکا حقیقة. 

فثبت ان تغیر ألعین الخصوبة بفعل الغاصب حتی یزول إسمھا وأعظم منافعھا ھلاك تقدیراء 
فیجب علی الغاصب مثلە أو قیمته ولا یجب عليه رد العین؛ لکونہا هالکة؛ واحتجوا لذلك 
بحدیث القصعة وبحدیث الشاة اللذبوحة بغیر إذن مالکھاء ولم یقولوا قط بأن العین بعد تغیرھا 
بزوال إسمھا وأعظم منافعھا حلال طیب للغاصب؛ فھذہ واللہ فریة بلا مری یق فإنہم لم یقولوا با حل 
قبل أُداء الضمانء وبعد أداء الضمان یزول معنی الغخصب؛ ء لحصول طیب النفس من ا مغصوب منه 
فھل ہذا من ا جاھرة بکید الدین فی شیء؟ وھل فیە تعلیم الظلمة کل اموال الناس بالباطل؟ لاء 
والل! بل حاصل ما قالوا ان الخصوب یجب رد مغلە أو قیحتە إذا کان ھالکا تيب آر تتتیرا 
وملکه الغاصب بعد رد الٹل او القیمة لکونە قد أأدی عوضہہ ولا یصح اجتماع العوض والمعوض 
فی ملك واحد. وماذا یقول این حزم فی من غصب خىطا فخاط بە بطن جاریتهء ھل یجب عليه 
ردہ بعینهء او رد مثلہ؛ أو قیمتہ؟ وھل للمالك ان یتزع خیطه من بطنہا؟ کلا! لن یقول بذلك اُحد 








اعلوہ الج ٠‏ _ ' :افخ اقم اض بل اقغامت ٣‏ 


محمد بن حسن عن ابی حنیفة عن عاصم؛ وھکذا رواہ ابن إدریس وزائدةۃ وعبد 
الواحد بن زیاد عن عاصمء کذاقی 'الدرایة' و ”تب الرایة )۲٢٢:۷(‏ ملخضا. 


من لە مسکة. فان قیل: دو یور یت تر بس 
ذلك یما صنع۔_ ۱ : 

قلنا: رفس لافشرےغر مکل رض ار ار اھر بالنسبة 
إلی ضرر ا مالكء فکذلك لکل ما تغیر بفعل الغاصب تغیر أزال بە إ[سمه وعظم منافعه. 

فلو اُدخل اللوح المغصوب فی سفینة: أو الساجة اللخصوبة فی بناءہ لیس للمالك ان ینزع 
لوحه ولا ساجتہ؛ وإما لە أُن یأخذ مثله أو قیمتہ؛ لان فی نزعه زیادۃ ضرر بالغاصب بالنسبة إلی 
ضرر ا مالك؛ وضرر ا مالك مجبور با ٹل او القیمة وضرر الغاصب غیر مجبورہ ولیس معناہ جواز 
هذا الفعل من الغاصب: وخلهٴله. وإغا حاصله دفع الضرۃ الفاحشة باختیار الأأھون الاأبسر 
والغاصب مع ذلك آثم فاسقٰ عاص للہ ما لم یتب إلی اللہ ویرض امالك؛ فافھم. 

قال فی ٭الجوھر النقی ٴ: مذھب الشافعی أُن من غصب لوحا فأادخله فی سفینة أُو بنی عليه 
جدارا أنه یلزمہ النقض ورد ما غصب؛ وفی ھذا ضرار وقال عليه السلام( ؛لا ضرر ولا ضرار٤؛‏ 
وقال تعالی: للفاعتدوا عليه بمثل ما اعتصدی علیکم 4 فان قیل: وفی رد الغاصب قیمة اللوح؛ کما 
یقول ا حنفیة إضرار بالمغخصوب منه. 

قلنا: قد خف ضررہ بأخذ القیمة وفی إلزام الضاصب بنقض بنائه ضرر محض غیر منجبر 
بشیء فان قیل: الإضرار بالغاصب أولی؛ لأنه جان وقال عليه السلام: دلیس لعرق ظالم حق٤۔‏ 

قلنا: رس عر سو سم رہ سو یت و ہج 

عند الشافعیة مع أنه لیس بظالم ولا جان اھ ٦(‏ :۰). 

وبا جملة فلا یزال الضرر بضرر أأعظم منە؛ بل بمثلہ؛ او بدونہء ومن ابتلی ببلیتین فلیختر 
اُھونہماء قال تعالی: بے یہید تپ جو 


حکم غصب ا حمر وا تزیر من الذمی: 
فائدة: قال فی ٭ 'الدائم“ وس تھا اوھ وت 
سواء کان الغاصب مسلما أو ذمیا. لأن الخمر لیست بمال متقوم فی حق السلمء وکذا ا حنزیں 


فلا یضمنان بالخصب؛ ولو غصب خمرا أو خنزیرا لذمی فھلك فی یدہ یضمن, سواء کان 











الغامت ذمتاة امسقا ھے آن عل ا فی المر مخلھاء وفی قزر کہ عاق الس 
القیمة فیہما جمیعاء وھذا عندنا (وعند مالك کما فی ”المغنی " .)٥٥٤:٤(‏ ٰ" 
وقال الشافعی: لا ضمان علی غاصبہما کائنا من کان: لأن حرمة الخمر وا حنزیر ثابتة فی 

حق الناس کافة بقشوله سبحانه فی صفة الحمور: طإإنه رجس من عمل الشیطان 4ء وصفة ا حل لا 
تختلف باختلافِ إِلضْخٍص, وقولہ علیہ السلام: وحرمت :ا حمر لعینہاوء جعل علة حرمتہا عینہاء 
فتدور الحرمة مع العینء وإذا کانت محرمة لا تکون مالا لان مال ما یکون منتفعا بہ حقییقة مباح 
الانعفاع بە شرعا علی اللإطلاق۔ 

ولنا ما روی عنہ یه أنه قال فی ا حدیث المعروف: دفأعلموهم ان لھم ما للمسلمین: 
وعلیہم ما علی اللسلمینە (مر تخریجه فی کتاب ا جھا))؛ وللمسلم الضمان إذا غصب منە خله. 
وشاته ونحوہ إذا ملك فی ید الغاصب فیلزم ان یکون للذمیٰ الضمات إذا خصب منە خمرہ أو 
خنزیرہ لیکون لھم ما للمسلمین عملا بظامر الحدیث: -_-_ ۱ 

۲ وأما الکلام فی السألة من حیث العنی فبعض مشایخنا قالوا: و ین 
وکذا ا حتزیر. فا حمر فی حقھم کا حل فی حقناء وا حدزیر کالشاة لناء وبعضھم قالوا: الحرمة ثابتة 
فی حقھم؛ کما ھی ثابتة فی حق ال مسلمین؛ ء لأأن الکفا ر شور ار ا ۸ 
الصحیح من الاأقوال علی ما عرف فی أُصول الفقهء وعلی ھذا فطریق وجوب الضمان أُن الشرع 
منعنا عن التعرض لھم بالمنع عن شرب ا حمر وأکل التزیر؛ ما روی عن سیدنا علی کرم اللہ وجھھ. 
أنه قال: وأمرنا بأن نت رکھم وما یدینونہ (وھو فی حکم المرفوع۔ وقد مر تخریجه فی کتاب الجھاد 
أیضا)ء وقد دانوا شرب ا حمر واکل ا تزیر فلزمنا ترك التعرض لھم فی ذلكء (ولذلك یجب علی 
الغاصبِردھا بقیة؛ لأنه یقر علی شربہا وأکلهہ وإن غصبہا من مسلم لم یلزم ردھاء کما فی 
”الغنی " (ہ٤٤ئ٤٤)‏ لا نعلم فيه خلافا)؛ ونفی الضمان بالخصب والإتلاف یفضی إلی التعرضء _ 
21 ی۶ و۹ 
اللعنیء واللہ سبحانه وتعالی اُعلم اھ ملخصا (۷:۷٢۱)۔‏ 

ولان عقدِ الذمة إذا عصم عینا قومھاء کنفس الاآدمی)؛ وقد عصم خمر الذمی وخنزیرہ 

بدلیل ان اللسلم یدع من إتلافھاء ولاُنہا مال لھم یتمولونہاء بدلیل ما روی عن عمر رضیٰ اللہ عنه:۔ 
”أن عامله کتب إليه أُن اُھل الذمة پمرون بالعاشر ومعھم ا خمور فکتب إليه: ولوھم بیعھاء وخذوا 








إعلاء السنن افو ارہ اش اعت ن7 


منہم عشر ٹمنہاٴ وَإذا کانت مالا وجب ضمانہا کسائر أموالھم: 

وقول البیہقی: وأما الذی یروون غن عمر فی تولیتہم بیع ا مر فمذکور فی کتاب ا جزیة 
یاسناد منقطع فی إنکار عمر علی من خلط أثمان الحمر وا حنزیر بمال الفیء وتاُویل ابن عیینة قول, 
عمر بتخلیتہم وبیعھاء ولیس فی ذلك إذن من عمر بتولیتہم بیعھا... 

فنقول:.قد جاء ما یرد ھذاء وأنە أُذن بتولیتہم ببیعھاء قال ابن حزم: روینا من طریق سفیان 
الااوریٰ عن ارامہ غہد الأعلى عن وید ہی غفلة قل لضر: إن عمَالك يأ ڈو ة امیر 
وا نازیر فی ا راج فقال: لا تفعلواء ولوھم ببیعھا (وخذوا أنتم من الثمن)ء ٹم صحصہ ابن حزم؛ 
کذا فی ڑا جوھر النقی " (١:٢۱۰)۔‏ 


870 9+ 
۱ 0 عارت سرب اس ال قغائت اجراسمتو اف بت سر 
استوفی < أو ت رکھا تذھب؛ نص عليه اأحمد وھو العروف من مذھبه؛ وبە قال الشافعی؛ 
وقال أبو حنیفة رحمہ الله: لا یضمن ا نافع وهو الذی نصرہ أصحاب مالك؛ وقد روی محمد بن 
ا حکم عن أحمد فیمن غصب داراء فسکنہا عشرین سنة: ”لا أجترئ أَن أقول: عليه سکنی ما 
سکنٴء وھذا یدل علی توقفه عن إیجاب الأأجرء إلا اُن ابا بکر (من ا نابلة) قال: ھذا قول قدم؛ 
واحتج من لم یوجب الأأجر بقسول النبی لگ : دا حراج بالضمان٤ء‏ وضمانہا علی الغاصب؛ 
ہے تو سد جہ سو جس ہہ 
”الغنی“ (٥:۳۹٣)ء‏ ویقسول النبی گلا : وعلی الید ما اأُخذت حتی تؤدیهہ؛ء فأوجب رد ما اأخذ: 
ول وأعذ الغامت لا اعت ذف الاب فتہا خلت غندہ شیفا فشیگا:' “٭ < ۱ 


الرد علی ابن حزم فی ھذا الباب: 

. وأما قول ابن حزم: وحجۃ جمیعھم [ما می الحدیث الڈی لا بصح الذی انفرد بە مخلد بن 
خفاف ومسلم بن خالد الزنجی ون ال راج بالضمان؛؛ ثم لو صح ما کان لھم فیە حجةہ لأنہ إنھا 
جاء فیمن اث شتری عبداء فاستضلء ٹم وجد یه عیباء فردہہ فکان خراجه لہ وکذا نقول نحن, لأنہ 
ملکه ملکا صعرخاء فاسعل مال لا مال غیرہء رین الیاطل ان یقاس ارم على اخلال ای 
(۸:٦۱۳))ء‏ فقد فرغنا من تصحیح ا حدیث وتقویتہ فی باب اللصراة من کتاب البیوع) وبینا أنه 








کن و العین ا مخصوبة ا متغیرة بفعل الغاصب ۸ 


حدیث قد اُجمع العلماء علی العمل بەہ والعبرۃ بعموم اللفظ لا بخصوص السبب؛ ولیس فيه قیاس 
ا حرام علیٌ اگلال؛ فإنه فرع کون منافع اللخصوب ملکا للمالكء وإذا حدثت فی ضمان الغاصب 
فھی لە؛ لا للمغصوب منەه ولیس أبو حنیضة بمنفرد بما قالء بل هو قول بعض التابعین وبعض 
المآخرینء کما ذکرہ ابن حزم نفسه. 

قال ابن حزم: ثم لو صح ھذا ا حبر علی عمومه لکان تقسیم من فرق بین الغاصبء وبین 
العسیقٰ علرمتی زین الولہ وی الظت یی الوجزد راقال یاظلۃ نقطوعابہ؛ لان لا یہنا ایر 
اُخذء ولا بالنصوص التی قدمنا اُخذء بل خالف کل ذلك اھ (۸:٦۱۳)۔‏ 

قلت: اما الفرق بین الغلة والولد فظاہرء فان الولد لیس من ال خراج فی شیء وانما هو من 
أُجزاء الم فمن ملك الام ملك الولدہ إلا ان اللستحق عليه یفدی ولدہ بالقیمةء لکونە مغرورا قد 
وطئ الأأمة وھو یظن وطیه لھا حلالاء وقد ثبت عن عمر وعلی رضی اللہ عنہما وغیرھما من 
الصحابة ان ولد المغرور حر بالقیمة کما بیناہ فی باب الاستحقاق بخلاف الغاصب؛ فاإنه لیس 
بمغرور ولا حرمة لوطيهء لکونه وطیا حراما ابتداء وانتہاء. ۱ 

وأما قولنا: إن الغاصب لا یضمن الھالك من الولدء فلأن الولد لیس بمغصوب وانما 
اللغخصوب ھی ا جاریة زحدھا؛ لأُن الفروض أُنہا ولدت عند الغاصب؛ فالولد أمانة فی ید 
والأمانات لا تضمن إِلا بالععدی أو بالمنع عن صاحبہا إذا طلبہاء وإذا کان كذلك فلیس علی 
الغاصب إلا ضمان ما نقصت ا جاریة بالولادةء لا ضمان ولدھاء وإما عليه ردہ حیا لا ھالکاء بدلیل 
قول النبی عق : (علی الید ما اُحذت حتی تؤدیەہٴ؛ ومعلوم ان الغاصب لم یأخذ الولدہ إُنما اُخذ 
الجاریة فعليه ردھا باقيةء أو قیمتہا ھالکة؛ أُو إرش نقصانہا ناقصة فافھم؛ فان أھل الظاھر لا 
یفقھون. 

وعلی ھذا لو غصب عبدا فاستغلهء أو دارا فاکراہا فما نقصتہ الغلة والاکراء فعليه ضمان 
ولا یضمن الغلة. ویجب عليه العصدق بہا؛ لأن ا حراج بالضمان: وا نافع حدثت فی ضمان 
الغاصب لا فی ید ا مالك؛ لاُنہا أعراض لا تبقیء وأنە لا یتحقق غصبہا وإتلافھا؛ لأُنە لا بقاء لھا 
وھی لا تماثل الأعیان لسرعة فناءھا وبقاء الأعیانء ولیست متقومة فی ذاتہاء بل تقوم ضرورۃ عند 
ورود العقدء ولم یوجد العقدء فلا یضمن الغاصب؛ إلا ما انتقص باستعماله واستغلاله. وإنما وجب 
عليه العصدق بالغلق لأنه حضنل بسبب خبیثء وھو التصرف فی ملك الغیز؛ وما:ھذا حاله فسبیله 








إعلاء الستن ُ ۹ 


۷ - عن عائ ثشۃہ ان النبی حا قال: امن ظلم شبرا من الأرض طوقہ الله من 
سبع أُرضین)ء متفق عليەء کذا فی ' النتقیٴ لاو مت 


التصدقء أو الأداء إلی الذی تصرف فی ملکەہ فلو اُدی الغلة مع العبد إلی مالکھ کان للمالك ان 
یتناولهء فیزول ا خبث بہنذا الطریقء ولا یلزمے العصدق؛ کنا فی ”الھدایة“ و ”الکفایۃ“ 
(۷:۸٥۲)ء‏ وأحسن اللہ غراءنا فی ابن حزم حیث قال: وما نعلم لإبلیس داعیة فی الإسلام من 
یطلق الظلمة علی غصب دور الناس وأراضیہم ثم یسیح لھم کراءھا وغلتہاء ولا رو 
ضمان ما تلف منہا اھ .)۱٤٤١:۸(‏ 

قلت: وأشد ما حدث فی الإسلام من تلبیس إبلییس ترك العڈَیز فی کلام العلماء مم ما 
ھم منە برآءہ فحاشا أُبا حنیفة ان یطلق للظلمة الغخصب؛ أو یبیح لھم کراءہ؛ وما کان قولہ إلا 
ماذکرناہ. 

۱ باب غصب العقار 

قولہ: ”عن عائشةٴ: قال بعض الأحبَاب: دل ا حدیث علی تحقق الغصب و الفتان وھو 
قول أئمتنا الشلائق إلا أُنہم اختلغوا فی ان غصب العقار موجب لدخول الغخصوب فی ضمان 
الغاصب أم لا؟ فقال محمد: و و تو رو تپ سہ 
ھلکت فی یدہ بآفة سماویة تکون مضمونة عليه کا منقول. ١‏ 

وقال أُبو حنیفة وأبو یوسف: العقار لا تکون مضمونة علی الغاصب بمجرد الغضب؛ فلو 
ھلکت فی یدہ بآفة سماویة لا ضمان علیه؛ لأُن الخصب لیس بنفسه موجبا للضمان بل ھو 
موجب لرد العین؛ لکن ما کان الھلاك غیر نادر فی ا منقولء قلنا بدخوله فی ضمان الغاصب بمجرد 
الغخصب؛ صیانة لموال الناس عن التوی؛ بخلاف العقارء فان الھلاك فیه نادرہ ولا حکم للنادر 
وی یس بس سر رب وو و یت 
مع الفارق. ۱ 
قال العبد.الضعیف: لا بد لإثبہات ھذا الضرق؛ وإِنە بناء الاختلاف فی الباب من دلیل 
وبرھانء فکم من منقول ھلاکە نادر جداء کجذع عظیم من ساج طویلء أو باب کبیر من حدید 
ثقیلء ‏ وکل ذلك مضعون إجماعاء قال: ھذا هو تحقیق الاختلاف بینہم رحمھم اللہ ولا لم یہتد 
اأصحابنا إلی هذا التحقیق قرروا الاختلاف بینہم: والدلائل علی نہج لا یدفع الإشکال عن مذھب 








الإمامء وا حمد لہ علی ما هدانا له. وإذا عرفت تحقیق الاختلاف بیںہم عرفت ان من احتج علی 
ابی حنیفة بحدیث عائشة وأمثاله فقد اُخطاأً فی الاحتجاج اغترارا بظاہر أأقوال أصحابناء وإلا فأبو 
حنیفة قائل بمدلول ا حدیث؛ کما عرفت؛ فاحفظ واللہ اأعلم؛ انتہی کلامه. 

قال العبد الضعیف: تحقیق الاختلاف علی الوجه الذی ذکرہ لم ینقله اأحد عن الإمام ولا * 
أصحابه ولم یذھب إليه من أئمة النقل اأحدہ والذی فی کتب ا مذھب وکتب ا خلاف أُن الغخصب 
لا یتصور فی العقار عندہ ما لم یتلفھا الغاصب. 

وقال بعض الفضلاء: قد اختلفت عبارات المشایخ فی غصب الدور والعقار علی مذھب أبی 
حنیفة وأبی یوسف. فقال بعضهھم: یتحقق فیہا الغصب؛ لکن لا علی وجه یوجب الضمان (وفیه 
رد علی دعوی بعض الأحباب اُن أُصحابنا لم یہتدوا إلی الحقیق الذی ذکرہ. فقد اھتِدی إليه 
بعض الفضلاع)۔ _ 

وقال بعضھم: فو اسم تھی اگ اہ رکا کت' نتصائ اانکاٹ 
وقال: فیه نظر؛ لأنه إن أراد ان بعضھم قال: إن الغصب الشرعی یتحقق عندھما فیہا فلا نسلم 
ذلكء إذا لم یقل أحد: إنٴالغخصب الشرعی یتحقق عندھما فیہاء کیف ولو قاله ما صح منە اُن 
یقول لا علی وجه یوجب الضمان. فإن وجوب الضمان عند ھلاك الغخصوب فی ید الغاصب 
حکم مقرر مطلق الغصب الشرعی لا یتخلف عنه عند اُحد (وفیه رد علی قول بعض الاحباب :ان 
الغخصب بنفسه لیس موجبا للضمانء بل ہو موجب ارد العین''۔ 

وإا المراد بالخصب فی عبارۃ من أُثبت الغصب ونفی الضمانء هو الغخصب اللغوی دون 
الشرعیء وإن راد ان بعضھم قال: یتحقق فیہا الغصب اللغوی؛ ولا یبوجب الضمان؛ وبعضھم 
قال: لا یتحقق فیہا الغصب اللغوی أیضاء فلا نسلم أُن اُحدا قال: إن الغصب اللغوی لا یتحقق 
نیہا؛ لأن الغخصب اللغوی علی ما مر اذ الشیء من الغیر علی سبیل التغلبء ولا شك فی تحقق 
عذا المعنی فی العقارء إذا لم یعتبر فيە إزالة ید ا مالك اأصلاء فضلا عن إزالة یدہ بفعل فی العینء فلا 
صدر من لە ادنی تمییز إنکار تحقق الغصب اللغوی فی العقار فضلا عن مثل مشایخنا ھؤلاء 
الأجلاء اھ (۸:٢٥۲)۔‏ 


)١‏ فان بعض المشایخ علی أُن رد العین مخلص؛ وموجبە الضمان: والذین ذھبوا إلی اُن موجیە رد للعین قالوا بوجوب الضمان 
بالغخصب أیضاء وقالوا: إن نفسن الوجوب یتحقق بالغصبِ ووجوب الاداء عند ھلاك العین کما فی ”الھدایة“ باب الرھن 











جا لا و جوا ابو تو و وہ ھا تو وو و ید ود وہ و ہوا او ئک روہ رہ کو وک وا سو رو کوک رو ےا اھ جوا روہ ود وایو چھ کو و ور و ہو وا کہ وق اس رھ 


وبہذا ظھر ا جواب عن احتجاج ا جمھور بحدیث ا تن علی تحقق الغصب فی العقارء فلنا 
أُن نحمله علی الغخصب اللغوی بدلیل اختلاف الرواۃ فی لفظھ. فقال بعضھم: (من ظلم قید شبر 
من الأرض؛ وفی روایة: من غصب؛ وفی لفظ: ومن اُخذ. وقد روی ابن ابی شییة یإسناد حسن 
من حدیث أبی مالك الأشعری: (أعظم الغلول عند اللہ یوم القیامِۂ ذراع اُرض یسرقہ'' رجل 
فیطوقہ من سبع أُرضین) (٢٥:٥۷)ء‏ ومعنی سرقة الأرض ان یدخل شیکا من أُرض جارہہ او من 


طریق المسلمین فی دارہ بحیث لا یشعر بە اأحد غیرہ؛ ولا خلاف فی تحری ذلك وتغلیظ عقوبته 


ووجوب ردھا علیہ وإما الخلاف فی وجوب الضمان إذا ملك من غییر صنعه وا حجدیث لیس 
کت ھ سش ا بی سر و کت 


۱ رت نت 


أو دو مس پوت سواء دخلھا یإذنە أُو بغیر إذنە وسواء کان صاحبہا فیہا او لم یکنء 
کما فی "امغنی ‏ (۳۷۹:۵). 

0 ص 0۶۶٣ھ" ٣0,00‏ ی0۰۰۰ 
الاستیلاء بازالة ید ا مالك بفعل اللغصوب لا بفعل فی ا مالك. أُلا تری أُنە لو بعد ا مالك عن ا مواشی 
فعلفت لا یضمن, لان ذلك لا یکون غصبا. فعلم بذلك ان الغخصب الشرعی إثبات الید العادیة مع 
إزالة ید ا مالك بفعل فی العین لا مع إزالة ید ا مالك مطلقاء ولا بات الید العادیة مطلقاء وھذا 
العنی لا یتصور فی العقار؛ لأن ید ا مالك لا ترول إلا یاخراجه عنہاء وھو فعل فيە لا فی العقار 
وفی المنقول النقل فعل فیەء وھو الغخصبء وما نقصه القاصب من العقار بفعله أُو سکناہ ضمنہ فی 
قولھم جمیعاء لأنه إتلاف؛ والعقار یضمن بالاتلاف من غیر اختلاف؛ کما لو نقل ترابہاء أو ھدم 
اتا أُو غرقھا با ماء و أُلقی ا حجارة فیہاء او نقصھا بغرسہ وبنائ فیضمنہ بغیر خلافء کذا 

فی ٴالھدایۃ“ وغیرھا من کتب القوم. 


)١(‏ ولو احتج أحد یمیا فی بعض ألفاظ الحدیث همن غصب قید شبراہ إلخ علی تحقق الغصب فی العقارہ فلنا ان نحتج عليه با قی 
حدیث أَبی مالك من لفظ ہذراغ سم سی یہ می ای وپ چہ بس 
ولا یرون ذلك سرقة شرعیة أصلا. (الؤلف) ۱ 











۲۲ ۱ ٠-٠  ةمعلا‎ ۱ تچ‎ 


. وللہ الحمد والثتاء علی ما اُدلی من جزیل العطاء بتکمیل تتمة انجلد السادس عشر من الڑعلاء 
سن اد یوم الإئنینء وھو سلخ شوال بعد شہر الصومء سنة ست وخمسین بعد ثلاثمأة 
وأُلف من الھجرۃ النبویة علی صاحبہا الف ألف صلاة وتحیة. وکان تألیفه فی ظل النفس الزکیة 
ڈی المقامات العلیة صاحب الکرامات الجلیة والصفات البہية الذی خصەه اللہ بألطافہ ا خفیةق 
مجدد العصر ا حاضر و سا یق شیخ الإاصلام حکیم الأمة احمدیة الإمام الھمامء العلامة 
اللقدامء بہجة الأُنامء ملاذ الخاص و العام امیر الؤمنین فی علوم الشریعةہ الذی هو للوصول إلی الله 
أُقوی ذریعة غیاث السالکین قدوۃ العارفین ا ماحی لرسوم الضلال والغوایة اٹحی مراسم الرشد 
والھدایة تاج الللة سراج الأأمةہ التقی النقی ا حدث المفسر الفقیه الولی مولانا الحافظ الشقة الثبت 
الشیخ محمد أشر ف علی التہانویء أدام الله ظلال ب رکاتہ'٭ ومتع الملسلمین بمسلسلات إرشاداتہ 
ھذاء وأُنا العبد المفتقر إ إلی رحمة ربی الأحدہ المذنب ا حاطئ ظفر أحمدہ وفقه الله للعزود لغد 
وغضر لە ولشایخہ ولوالدیه وما ولد ویرحم اللہ عبدا قال آمیناء وآخر دعوانا ان ا-لمدللہ رب 
العا مین وصلىی اللہ تعالی علی خیر خلقه سیدنا ومولانا وحبیینا محمد وعلی آله وأصحابه أجمعینء 
وسلم تسلیما کثیرا کثیرا ]لی یوم الدین؛ وا حمدللہ الذی بعزته وجلاله تتم الصالحات. 


(١(‏ کان نور الل مرقدہ جیا وقت کتابة عذہ الأوراقء ث ٹم انعقل إلی رحمة ربه وجوار کرامته لسادس عشرین من شھر رجب 
سنِة اثنین وسعین بعد ثلائمأ وألف (سنة ۷ھ) رفع اللہ درجائہ فی أعلی علبینہ وتقبل حسنائد ومتعنا بفیوضہ 
وی (الولف) 7 

















إعلاء السن ٣٣۳٣<‏ ج-۹١‏ 





فھرس أبواب ا جزء السادس عشر 
من إعلاء السنن وما یتعلق بہا من الفوائد 





اللوضوع الصفحة 
کتاب الصلح 0100 جرلقشٌمص- سوا بی اھ اریگ ار نمو اصيیھص اس ای یی ور تج مھ 
باب جواز الصلح فاڑجفیفوووممسھسیواااہ کات پکھیسی ا ری ر۴ 
تحقیق معنی الصلح وتقسیمه اس سس چجھسسسی سد سی ت۳ 
تحقیق حدیث: ساوج ینزو راطرا مر ا رق ا ہے 
الصلح علی الإانکار صحیحء وإقامة الحجة علی ذلك یھ ارم اھ ازیو مار 5 
الرد علی ابن حزم فی إبطاله الصلح علی الإنکار مطلقا ....... 0 ٗی۰ "و 
رن لالب احاج اون رع بش ة حرف جعلی ارطال الصلاح. ا ا ا ا 
ا جواب عن احتجاجہ بأثر شریح سیب وس بیو وی ۹ 
تخطة این حزم فی معنی قول علی فی الضلح ڈ٭وٗمبیه یلوم یئ وروی وا 
یستحب للقاضی أُن یدعو الخصوم إلی الصلح الاساق رعزلاخیشن رو رت 
الزد علی ابن حزم فی إنکارہ قول عمر: ردوا ا خصوم حتی یصطلحوا .:........ ٤0‏ 2 "رھ" 
الرد علیٰ ابن حزم بقول عروق ....:.. مت شی کہ شس ا ا تھی ٣ای‏ 
ا حجة بتخریج عبد الرزاقِ دفو یٹ وو پیم ۱۵۔ 
ابھافلعض دی بائل س شن رس ارات ارول 0+ "یئ 
باب التحلل من ال مظلمة ا الیة او لعرضیة وجواز الصلح عن مجھول...: 00 
جواز البراءة عن الدیون ا جھولة نا ےہ تحت امو اک 
باب وضع بعض الدین قبل حلول الأُجل بالنقد منه ۶ی کو'م 
باب الت وکیل بالصلح شپوٗاسوممفیمھ سی سی ری ت8۶ 
دلیل الاعتیاض عن الوظائف تمس شرقھ مد ہا سی مت ۴۳ 
باب النہی عن منع ا جار جارہ ان یغرز خشبة فی جدارہ دیانة لا قضاء وو ری 
وضع ا جذوع علی جدار الملسجد سمسوووم٭سووؤومصو وش رخ ۴۹. 
حکم إجراء ا ماء فی أرض الغیر 07 مویہ ۴۹. 
الجواب عن دلیل ا حافظ فی تأیید القول إلقدم للشافعی .. سو یی ۳٣‏ 


باب إذا تنازع الرجلان فی جدار أُو خضں,. یب یئ بت ا توب وو فوع ۱ ۳ 


إعلاء السنن ۱ -ے٣٤۳۔‏ ج- ٢١‏ 


ما الحکم إذا تنازعا فی جدار ولأأحدھما شب موضوغ علیم؟ ضس متحربہ ۴۴ 
جواز إخراج الیاذیب إلی الطریق یی سسضہ 80 7:7-1 ینک ہت 
باب جواز قطع التراع بین الخصمین بالإصلاح بینہما ۔۔ وکسا اھ تو ۴۹ 
باب التخارج ویش شس سی شس سس ھی السیٹما ھی اکا 
کتاب المضاربة اق سی سی سی لاچ ساس سا کسر 5 
باب من المضاربة کر رم سس سای اس اہ می 2 رعاسھٹسھہ وھک ا 
ات الِغَارَنة یں سس ار مس سی رو وھ مشش سوہ گا 
با مشروعیة العاریة دے مس مس نی سا سن 0ه اس ھتتتے ا٤‏ 
باب: ان العاریة مؤداۃ , سم ہت 7 0 سای و اس ھا ۸گ 
اع داع غعرطی فسوی سو سیھ 0+ ۳ چ.. 
امس ا ا 7 001 ٥٤‏ 
اُعل ابن حزم حدیث صفوان فی إعارۃ الدروع بجمیع طرقه ا نی ا ا ا ا ا 88۳ 
تصحیح حدیثِ ضغوان فی العاریة وا جواب عن ! إشکال وارد فیه کیٹ ا و ا۵ 
بملك ا مستعیر ان یعیر غیرہء چا ھا ےو یی ا ما ا کی ای ھا وا پت 8:۹ 
لجواب عیا آجتج بہ الخصم على تضمین العاریة ای نگ موب ھی سو پا 
معنیٰ قول الرجل: ا سمتغ مق فا یة و تقراب ع قول النخاری ب ۶ ھ٣‏ 
اواب عن إیرادالبخاری, علی بعض الناس فی قول الرجل:حملتك علی ھذاالفرس..... ٦٦‏ 
کتاب الودیعة کی پا وین و ا و 0 ارم وقی کو وا 0 اس ری 
باب:لا ضمان علی الؤتمن........... ۱ سے کت سس مس اھ ٣‏ 
فروع فی الودیعة کٹرھا مجمع علیہا چم ساب سس ئن کے سا ا 9 
حکم السفر بالودیعة کیرک کی ار کو ا این وی و ورک ےم ا کی دا یی ور سال 
حکم خلط الودیعة بغیرھا سم نر تھی راس سای و افص ۷ا 
کتاب الهبة سی مس میرم سہااجلہشْہسچ سھ تھسا ۸06 
باب:فی قبول الهبة نے یت ریخ ا یی و و کر ی9 ماش ستاوان ہلا 
الفرق بین الصدقة والھدیة 0000007 کن نت 
جی مھت سے امش ای اک سکگس سس ات سرس ات ۰ 
اغٹر بعض الفقھاء بمسئلة الیمین کھت مس و ہا ما سس ئن ھ*" ۲9۷۳۰ 


ولائ لاف اظاشول للھیڈ وی میمت سی نت ٹن نت 








إعلاء السٹن -۳٥-‏ ج- ٦٦١‏ 
اطظرااغو از اد مس الاسات ہت کرک کھمرجھ مس مو ےی و 
باب انعقاد الھبة بقوله: نحلت کھم ھک رمک تسس سس 6 
باب القیض فی الھبة ٠...‏ پکھ ےسا 22ا را حا ا ا سو 
اواب عن إبراد بعض الّأحجاب وابن حزم علی التفیة ئی استدلاٹھم بئر 
الصذیق رضی اللہ عنه علی اشتراط القبض تو ےت سوا ون 9ک 
ا جواب عن إیراد ابن حزم ا 7 کک ار یو و ا 
ا جواب عن قول ابن حزم أُن عمر وعثمان مختلفان فی اشتراط القبض للهبة سک ون تا 
العجب من احتجاج ابن حزم بعیسی بن السیب مکہمد شا مک نے ا 
ا جواب عن إیراد این حزم سس شر ھا اک و نت ول 
بحث ھبة اللشاع نچ وطفمامصیٹیمف یی مو مم دیجھ یھت وس رت ۸ 
ا جواب عن حجة الخصم فی جواز هبة اللشاع کػىمشٔٛسػکسجھمٰجھ يھت ک۸ 
الجواب عن احتجاج ا خصم بقصة سبی ھوازن علی جواز عبة للشاع وی 
الفرق بین ا من والهبة والإعتاق وامفاداۃ والبیع او اس اس سد ھی سس کا 
الجواب عن احتجاج البخاری لهبة اللشاع بحدیث سھل بن سعد ماس سی ت۸ا 
را دق استاع ار ضر سی متام سیت ضا رای ری وص ا ۸۹7 
× الرد علی ابن حزم فی البحث العقلیٰ منه ای کس ا ا ا ا ا ا ا وا 
ا جواب عن احتجاج الموفق لهبة اللشاع ےس سس رر ہت ہت 
الفرق بین الھبة والاباحة فواسوس-ممومسم سیق 0 , 
باب جواز تفضیل بعض الاولاد علی البعض فی العطیة را ا و کر و ا ہو 
ا جواب عن احتجاج الوفق لوجوب التسویة بین الاٌولاد بحدیث النعمان مس سی وا 
الرد علی این حزم فی إعماله القیاس فی هذا الباب سٗیسومسضسم می رت وا 
ا جواب عن احتجاج ابن حزم بأثر سعد بن عباد. سھس شی اک ا ا کنا 
الرد علی ابن حزم فی احتجاجه بحدیث بہز بن حکیم مرشآٛٗوکھ سی ا 2 ک۷ 
باب استحباب التسویة بین الولاد فی العطیة سو ئا 227 امانتر ۹۸ 
ا جواب عن إیراد بعض الاحباب علی صاحب ”٭ الجوھر النقی “ ممححی ایا یا ون 
ا جواب القاطع فی تفضیل بعض الاولاد علی البعض فی الهبة 05 00 رر 
بیان التسویة المستحبة بین الاولاد حا مر ےر با و ۰90 
ا جواب عن حجة من ذھب إلی إعطاء لاق عظالامں, سم ضس تا 


پعلاے دا ب05 6ے ج ٢١-٠‏ 
باب کہ الو تو یا جا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا یا 
باب جواز الرجوع فی ألهبة 0+00 مید ھی سس شس 700 َّ 0-چ*خ*. ا کن - رت 
الفرق بین الھبة والصدقة ا و کو را ای دس شس را ا و ڑا 
ا هواب غن کلام ابن حزم فی إسناد الحدیث ات سفوااستررت سوا او 
تفسیر قوله تعالی: ولا تمنن تسنکٹ رپ4 لت ات س0 ت٢۹۷‏ 
الجواب عن خجة ابن خزم فی الباب 0 عکھػر٭؟ ور ا ا ا ای ری 
ا جواب عن إبطال ابز زم حدیٹ فالنلتوق غلیٰ شروظھم یٹ نئان یت ۲٢۷۳‏ 
ة1 اور عغلى جزاز خیة اقواب, .تہ رس مت سس راس تک سیسات 
باب أُن من وہب لذی رحم محرم لا یرجع فی ھہبته کا ا سیا سی 0ا 
الجواب عن حجة ابن حزم علی خرمة الرجوع فی الھیة ٠‏ ون وو 007 اوت ۶۷ 
باب ان العلاقة الزوجیة مانعة من الرجوع فی الهبة وت سر سوا ات فا لا اا6 ۹۸ا 
ےد رت چھ ھی وہ جا جو ای رج 
ىة شرط العوض فی الھبة وا جواب عن إیراد ابن حزم عليه ممیت وو 17١‏ 
ات انھاع ارتیرع تی الیة با لاعرب آر نت سه۰ افو مینست 1:55 
پا الضرق خی ان ا سی می راع تو ار ا ا ا ا ا 
الرد غلی بعض الاحباب فی تغلیطه الزھری فی الروایة ........... و ا و 9 
إذا قال: داری لك عمریٰ سکنی لم یکن ھیة بل عاریة . ھ۶" 0ء - -ص 00 
باب الرقی مک سس سس سی ھت بی ہیسدق سس سن ا ا ا یں 
تفسیر الرقبی غلی قول الإمام والرد علی قول من رجح قول أبی یوسف فی الباب اہ ا 

دک لوجو وو سیق او جو ہس وا 
باب تمکافأة الھدیة وہ اہ رس وو ہہ مہ و کر شر 
باب تصرف ا مرأة فی مالھا بدون ذن الزوج کک ا ا اد ما نام 0 یس وی 
الرد علی ابن حزم سس سیت رس سس شس سس رھ سا و ا 
الجواب عن حجة مالك فی الباب وا یسرم شس سم رس سس کھ اس فی 79 
رؤیا عجیبة صادقة 0000۴ :لا ا ا مر 
ايرائٌغ عخةاخزی للمالگیةہ کسر سے جھود لہ حور 
باب عدم الإنفاق من مال زوجھا زتاقو سہ مهہو سمصسسشسمہ گا 
الرد علی قول این خزم: ! 0-0 سس وا کر اس( ۱۳۴۸ 


إعلاء السان -۳۷۰۔- 


ج۹ا 

اھ الات سر ساس سم سس مسا سس ہہ 

باب الإبراءعن حق مجھول . 0990 2020 رح ئک 
باب بطلان الهبة بھوت الواھب أو اموھوب لە قبل القبض ۔ وا سس ےہ 

تعلیق الھیڈ بشرط ری رت سے سد وش ات س یھو سو ھا 

فروع تتفرع من اشتراط القبض فی الھبة ا 7ں ا ا ا اک ا 

تاُویل حدیث فی قصة موسی فی هبة اللعدوم ص2 اسم سا 
ون ظا رت سمااےسسمسمسیت 0سش مم 

یجوز إرسال الھدیة علی ید صبی یعرف ا لمھدی لە بیو وب ٦8١‏ 
سر تح حات الغائ دن اافض حا دی نی جو ا ا ا ا سا و 
باقع لال از مسمسک-صسمففهشوسی مس ھی ہم رس حا کس 6ا 

بای قرط الس إذ کات الرعرت ٹی ید اب چھ وہ ری ہا وت 

ہ خلقٰ الامفتری تراما شرضی پا 00.7 فویو سی اس نیہ نوز 8347 

عکایة آی پوحث ااشہوری رسای مو رس ھی شس شا اتا 

ااوعمالد گور ول یسر جج سج مس بک سس 

البر والصلة إلی الکفار ہجو .ّ0 کت رس ھت 

باب رد الھدیة بعلة پفپیویوبيیيیجصصيبییی یی یی یب تی بب یئم ۱٥١‏ 

کان معاذ ول من أصاب مالا من مرافق الامارۃ 7 ان مر کس ری ہت 
کتاب الإجارۃ ہیف ٘فٗٗ٘صٌٌْہ جیلو سی جسکھموی جس 9١‏ 
باب فی الوعید علی منع الاجرۃ ےن ےت 97 چخخ 00۶ 

دلیل جواز الاجارۃ من الکتاب والسنة والإاجماع رت ا ا ا کی 

امعقود عليه فی الإجارۃ ا نافع مامماات چیم امھ سیوا مھ اف ا 9۷ 
یجب أُن تکون مدة الإجارة معلومة إذا وقعت علی مدة مک ھی فا وین ۷۵۷۵ 

لا تتقدر اکٹر ط2 الاجارو جم ضشسشرجاس و سجھوامسیشست ۷ 

شرع من قبلنا شرع لنا ما لم یقم علی نسخہ دلیل 2۰ جو پپوبیی٦‏ سیت ۱٥۸‏ 

تقسیم الأجارۃ إلی ضربین کام سس وف مس رھ و وم عقہ اور ای 7 1:9۸ 

باب فی معلومیة الأأجر .... ما 7 اکا شر سس سکم و 

1مف سپھاسین موس سھ ٦‏ 

بائیع ات اننام تھشومشسسمسس سس امام امھت 








نما کان البغاء علی عھدھم فی الاإماء دون ا حرائر ..... تقر مت ابص عاوچ یت 


إعلاء السٹن كژصس۳۵۸-- ج-١٦٦‏ 
الرد علی ابن القیم فی مسئثلة کسب ا لحجام موا لیے ُم اوھ او 1٦6‏ 
الرد علی ابن حزم موس سیت کٗیشستھوااکجمسسماا کھت 
اسنئجارال حجام لغیرا حجامة کالفصدوحلق الشعرفجائز؛ وکسبه لا یکون خبیٹا بالاتفاق ٥٦١‏ 
با مار اقم کر مسج رک رم شی تی ا ا کا انا 
باب النہی عن عسب الفحل مچھوسفومسوامسضَاسسم م30 
باب الرخصة فی الکراهة علی عسب الفحل مو سیل سر اھ یتسہ ۷ا 
اٌباح مالك أُخذ الأجرۃ علی ضراب الفحل وش سس موسشوسسہششاسضھم ہگ 
باب الاأجرۃ علی تعلیم القرآن پُوسسلھیازمجیشھ ےس سس سا 
اُعطی عمار بن یاسر قوما قرأوا القرآن فی رمضان سس شا نہ ری کچھ کک سا1۹65 
دلیل جواز ما یہدی إلی المعلم من غیر شرط شس لويدووڈوھمت ہ٢۷۷۷‏ 
میل ا مخصوم إلی قول ا حنفیة بجواز الربا فی دار ا حرب فاك ا ساس و انت 
باب جواز أأخذ الأجرۃ علی الرقیة بکتاب الله مشه سد مت سس سام انا 
باب عدم جواز أُخذ الأجرۃ علی الاذان کس می کی سی ماس سس ہے 6اا 
الرد علی ابن حزم فی تفریقه بین الاذانء والصلاۃء وتعلیم القرآن فی الإجارة ممیت ۱۷۹ 
قول أحمد: التعلیم اأحب إلی من أعمال السلاطینء ومن التجارۃ بدین رر مھ ا ۸56ا 
باب قفیز الطحان کی یل می ا و ای ای نی اکا ا ا ا الا ای رن 
تحقیق حدیث النہی عن قفیز الطحان وتجوید إسنادہ وتصحیح متنه کصیلہ فٌعفہ ۲۸ 
ا لجواب عن إیراد الموفق علینا فی هذا الباب امس مد جھرلودمسممحش ٣‏ 
فروع تشبه قفیز الطحان ذھب اأحمد إلی جوازھا ند تہ ری یم ی اے کے انت 
الروایات عن التابعین احتج بہا اأحمد کیٹ ات ا رگ قد ا ماس فا7ا 
حدیث آخر فی تأیید حدیث النہی عن قفیز الطحان سس اہیشسشسسماتن 
باب إجارة الأرضنْ سنتین کا نے رک سا کت 
حکم إجارۃ الشاة لشرب اللبن أًسٗ.ُٗویوگفٌم"۲مففصصفوو کک سو لئففصٗکكکكھھ۸۹٢‏ 
الرد علی ابن تیمیة وابن القیم فی إنکارھما اختصاص الإجارة با منافع دون الاعیان .....۱۸۸۰ 
باب النہی عن مھر البغی وحلوان الکاھن کڑأھودرکر ای ما کی اسم اس ھا نک 
امو رما آی تھی لعمازراا اتا ےمسجم نایم ند 
الرد علی بعض الاحباب فی تخطكة ابن الھمام سیت ہس اسنتمسسی ھ۶۸۸ 

نت ۹4۷ 


إعلاء السنن 7 ج- ٦٦١‏ 


تحقیق مھر البغی وتأویل قول الإمام: ما اُخذتہ الزانیة بعقد الإجارة فھو حلال چس 9 
رق آ اق یل علت اوفایل مھ 0اد سوہ 
باب ضمان الأجیر المشترك .. کے نت سا کی کا 
باب متی یستحق الأجیر أجرہ؟ ہے ےت س مت ٠." ٦‏ 
ان اسعمار لاجر رگا بطہ ر شرف 07ء رر بت 
باب إذا قال: آجرتك ھذا کل شھر بدرھم جاز فی کل شھر ست 7 آو*س0×؟" 
مؤاجرة السلم نفسه من الکافز نت ای ای وو ا ا 
اسٹٹجار المسلم الملشرك کتللہمھرج ٹاہ سی کس اف اص 966 ا1 +1 
لا بپشترط فی مدة الإجارۃ أُن تلی العقد سای رھ اس و و ا 
لا خلاف فی إباحة إجارة العقار کے نت سس سس ا او و 
گر اج امام کے ےن گے سس رو وی 
رد ما حکی عن أبی حنیفة: زس لخای لوزن امو ھا شس ری 0 8ا 
للمستأجر ضرب الدابة بقدر العادة کا ےت فک ےت بوچچھ چیا و یی 
للمعلم ضرب الصبی ثلاث بالید لا بالحشبة والعصا اش کا تی رت 
العین اللستأجرة أمانة فی ید الملستأجر سسرمہ یہ دس سی کسی سھ مگ ات 
یجوز تضمین أُھل البابور والبرید علی المفتی بە کر اح سی ساسح سم ۸0 
لا ضمان علی ال حجام کی و مر و رک ا ا سامسص ۲١۴۳‏ 
من تطیب ولم یعلم منه طب فھو ضامن کھت 0ت" رو مت ت5 
یجوز الاستمجار علی ا حتان وا مداواۃ بغیر خلاف 5+4+5 ہبہ 0 
یجوز استمجار الآدمی بغیر خلاف 0 ا ا ا ات کا ای 
یجوز اسٹمجار ناسخ لینسخ کتب فقه ونحوہ 1+- ,ھ0 امہ ٢٢‏ 
یجوز ان یستأجر من یکتب لە مصحفا می امھ سو سکرو ٢(9‏ 
یجوز الاستعجار لحصاد الزرع بغیر خلاف ....:ء ننس شا ""م'ھ.0 
انفکار 1ر رکال واونالا علاق م مھ وی ا 6ک 
من استأجر الدار ان یسکنہاء + أویسکن غیرہ فیہا بغیرخلاف .۴۱۶ 
یجوز للمستأجر [جارة العین الستأجرة ای سے سس مت سم ہی نی 


حکم إجارة العین للستأجرۃ ٹل الأجر وزیادة منه ..... وا ای یک ری .0 





إعلاء السان --- ۔ ًہ | مہہ ج-٦٦‏ 
یجوز اسعجارأمت وأعتہ ویتہ ارضاع ولدہ بیر علاف عصائیونت 7 / اھ" 
ا جواب عن قصة أُم موسی فی اأُخذھا الأجر علی إرضاعهہ مسسسنشرہٗٗےھسے شی ٣۹۸۰‏ 
لا یجوز أُن یکتری دابة مدة غزاته کر ا ےت ی۱۰ .2و 
فان سمی لکل یوم شیكا جاز ےه دس کھت نت 00ھ80ت:7ػھ 
اُجمع أُھل العلم علی إجارة کراء الإبل إلی مکة وغیرھا متسو مصحعتت7ہ ۲۷۶۸۷ 
لا خلاف فی إجارة الراعی ولا ضمان عليه میلس مس مھ سھ جش لی ۴۲۹۵۵۷ 
و از ابق اک اس یت ود می اد فا ھی رم می مس و کھ سی ما رہ ۳۹۹ 
یرہ متا انسفجار الثار مامتا چو ھا وی 
لا یجوز الاستمجار منفعة محرمة سعد جم اص کرس دس رھ را کی نا 
لانجوز الامعجار حمل اشمی 6 ن شسس تس تی تر و 
باب اللإجارۃ من غیر مشارطة اعتمادا علی العرف بی اشھفھ ]سی مم ھئ۷٢٢‏ 
موت الاأجیر أو اللستأجر أو ھلاك العین اللستأجرۃ ییملل للإجارۃ ا ا ا رہ ری 
بیان الاختلاف فی انفش"ا خ الإجارة ب بیخ المین تار ی2 
ا جواب عن إیراد ابن حزم علی أبی حنیفة ا اھ مفا ررش سا سن ۳۷ 
فسخ الإجارۃ بالأعذار 000000000 ".0 
کتاب الکاتب جموو سس میس مہ شر دش صص رص لھا یہ تک ایی کیٹ پا 
باب رد المکاتب إلی الرق إذا عجز رض ای کی ہی یم ا کر یت ۳ 
معنی الکتابة مض وسھُٗمسھدممگم کت سکہ تاس اسم مضہ سأ اھ ہا 
الِکاتب عبد ما بقی عليه درھم تن کٹ -۰۰۳۰"۶"۹ھ", 
الاختلاف فی الکتابة ال حالة وترجیح قول ا جمھور چس سھ شر سی پک کا 
عمل ابن حزم بالقیاس ا ا ا ا ا ا ا ای ری 
الجواب عن قدح این حزم سکم سید تہ سشست کو جج سی 
آرد علی این وم فی تکذزید افافظ ید البائیٰ فی موپچ٘ااسس شی جن ی۴۳۱ 
تصحیح حدیث (المکاتب عبد ما بقی عليه درھم؛ ریت مت اس ش۲۹۴۷ 
الجواب عن قدح ابن حزم فی الآثار فی هذا الباب کا سارک ساسا ا ۳۳۳ 
تحقیق اختلاف الصحابة فی حکم الکاتب والتتبيه علی خطاء ابن حزم کر ہر سی 
ا جواب عن حجة این حزم علی وجوب الکاتبة إذا سألھا العبد ۷۷٦‏ وو 
احتجاج ابن حزم با جھول ام سی تس ہس سر ھی کا سال لام ١۴‏ 


ا ات ہے س۳س پت0 
ذکر الاختلاف فی معنی ا حیر فی آیة للکاتبة ھت اماسلا 6 ۷۶۷۹ 
> کت سو سک مکاتبة العبد الکافر > اص ۴۴۹ 
ھل یستحق المکاتب علی مولاہ ان یضع عنه شیئا من کسام ات ان تہ و 
إذا أُدی الملکاتب 0و2 ص۰,یُلًپً‌گ‌ 8 ٤٤‏ 
جرصسطةاکات ےس سکم ھت ات سے 6 
انال اتتاف دل الکتابة قب حلول الاجل ارم الولی وہ ......ت ...۷8۸ 
رابغ راز سرد ادا نی مااقات ا وا رت وڈ 
سر اہ اہی ار ضا ا ا ا یک مر برا و اھر ا 
دلیل لزوم الکتابة من جھة ا مولی وعدمہ من جھة العبد ۔ 0 00 1 3ی 
جواز تعجیز اللکاتب بخول نجم واحد وعجزہ عن أدائه اوھ ا و 
ال جواب عن حجة ا جمھور فی ھذا الباب 00 کہ ۵۷۰ 
حل عقدة ة الإشکال الذی ذکرہ صاحب نتائج الأفکار فی ھذا القام ...... پاصسصااب ٣۴٥٥‏ 
إذا حل النجم وماله حاضر أُو غائب استوفی یومین أُو ثلائة یی ت 
الجواب عن إیراد ابن حزم علی حد التلوم بثلائة أیام 20سس29ء009) 5پ ٹ ےی "و 
باب موت ا مکاتب عن وفاء سس جس مس تھ مج سأچھھ ھت کک ھن ۷۵5 
باب بیع اللکاتب برضاہ کے تا سے نہ کم ا ارم 
الجواب عن احتجاج ا خصم بحدیث بریرۃ ا سی سی و وت مر ا 
لا یجوز للمولی وطی الکكاتبة مسمممسممسسمسسسسسااَ< کو صا وھ کی ا ا 
قرای شر فظاائت ابارا مل ادن 7 7م مج ت۴٦۲‏ 
لاعلعلی مر وظ کات تھا ٦>,‏ ۹۹پ يً .٭ھ .وی 
إِذاوَطی الولی مکائھ زم د اأمٹر لھا جوچو یس سی وا فی ےا 
فوائد شتی تتعلق بیاب الکاتب فی احتجاب اطرأۃ عن عبدھا........ کک نون ۳٢۵‏ 
ال جواب عن حجة من أباح للعبد النظر إلی شعور مولاتہ ما کٹ ٹ ١1١‏ 
6107ی رفاو کی مس اپ اق 1 ا ا ا ا بای 
7 "مھ" السید إجماعا کون ا ا ہت ےت 
للمکاتب أُن یبیع ویشتری إجماعا 1 " و 
ا لمٰکاتب محجور عليه فی ماله إجماعا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا کو 
لا نع اللکاتب من السفر جس ا ورڈ مسر کے سا یقن شا او 6 





علاء السٹن ۱ ۳٣‏ ج ٦٦١<‏ 


نیس للمکاتب ان یتزوج إلا یاذن مولاہ ا ا کی کو ا ا کنا مع فو ا اک 


ہد سٹو ہچھت 7 ھ0 فلت سنوی وہ ہ۲۹۹۰ 

تقریظ کتاب الآثار لأبی یوسف والثناء عليه ھی سم سی ا ا و 
باب إذا اُدی المکاتب ال سی سای سرت ات رق ص۴۷۶۷ 
ان ال ات ا ا ا ا ا کا ا ا ا ای وہ 
باب بطلان التسییب ساشی کت ساس سس شا/یی سام اوہہ ۳۷۱(۰ 
امھ اس رت نت کس متا گان ا ا ماھت مک۸٢‏ 
باب ان الولاء لحمة کلحمة النسب میس سم لہ ای لت شد وی ۷۰ھ۲۸۷ 
ذکر الامختلاف فی ولاء السائبة وترجیح قول ا جمھور اک ا کا ۴۷9 
ا حدیث ال مسلسل بالائمة 0-00 رکٹ تک ا نی کا ای مل ا ا 
الرد علی قول النیسابوری وعلی قول البیہتھقی پحکی سس ما کش دش ہ7 .۴۹۷۹۰۸۷۷۷3۷/2 
توثیق ضمرة بن ربیعة رو الہ مر سس اھ سی اس اس ھ ھ ای ۹۷ 
بیان ما تفرع علی قوله گا : (الولاء ‏ حمة کلحمة النسب) اطارھمجم ماس سام نک ۲۷۸۷ 
لا یجوز بیع الولاء ولا ہبته ناش اش ہی ا گا ھا سس راہ ۲۷۹۷ 
حدیث مشھور ممکرامیت سس کے ھنم سی سساسساا تو تتجمسشسھ ۴۹۷9:7 
لا بنتقل الولاء عن ا معتق شا سا نکاس شس يد را ھ مات ٢۸۷‏ 
باب ان الولاء للمعتق کی سس نون و ا نس ارت را اھ مھ مات وس ۴۸۸۷۰ 
إٰذا اختلف دین السید وعتیقه فالولاء ثابت را دن مھ و نل 2 ۸۳۷۰۰۷ 
من اُعتق عبدا عن کفارته او نذرہ فالولاء للمعتق مترب سیت اسم شتسسجہہ۲۸۳ 
لا یجوز الاعتاق من الزکاة 7 ییییٰ ۹۳ھ" 
ا جواب عن احتجاج أأبی عبید بأثر این عباس فی ھذا الباب وھ اکم2شرتت۷۸۷7 
قول اأحمد فی حدیث أحمد: إنه مضطرب وو ا کن وا ا کک و کر کسی یڑا وہ۲۸8 
من ملك ذا رحم محرم عتق لە وولاءہ لە ۳۷ھ" کوک یی مس اجس ۳۸۷ 
من ملك ولدہ من الزنا عتق عليه جمتتٗاجھوجے لچ سس ٘ھتھھ سر سض مظاک ۴۸۸ 
ولاءاللکاتب وا لدبر لسیدھما می ھی مت سھ مھ ھا ھ۴۸۸۷5۷۸7 
ولاء أُم الولد لسیدھا "000999٦‏ اب کا بت ا 5 
من أق عذمَع غر یں نک سس سس سس اھ سسست ۲۸۹ 


باب ان إعتاق ذی الرحم مثبت مثبت للولاء یا و اک و ا ا سی ھا ۹۸90 





إعلاء السنن بے ۳٣٣٣۳‏ - ج١٦۱‏ 


باب ان مولی العتاقة عصبة للمعتق آخر العصبات توسوامسشسرساسسام ہ۷۹۶ 
ا جواب عما روی عن علی فی هذا الباب ےم سن می ھک سی کک 
ا جواب عن قول إبراھیم النخعی سس مہ تھے سس شر وت 
باب ان الولاء بعد المعتق لأقرب الناس إليه عصوبة ا ا رو ری 
اتعزیر الڑشکال فی زِك الوْطاء والجراب عنہ؛ وتبرنة الحافظ عن السہو فیہ ک0 ا 
باب أن الولاء إذا صار لأقرب العصبات من الولی یصیر بعدہ إِلی من هو 

أُقرب منه بعدہ دون من هو قرب من ذلك الأقرب 79ک یی ء مم 
باب عم مات السا ئن الر لی الا نا اعکن لاد ریز الزائلة تھب ۳۹۵ 
فائدة فی توضیح مسفئلة الولاء للکبیر صا مھا ا ا اوت سو ر۳۹ 
باب میراث ا مولی مع ابنة المعتق وتقدمہ علی ذوی الأرحام و ا ا ا ا و 
اضطراب قتادة فی هذہ الروایة مھ ھی کس اس ات ار لھا حا ۳ 
سا اذ لاب شی مس رئا ا 66ھ َھ‪َٰٰمبہو 
باب جر الولاء عمش نھکم اھ اھک سی اش ارس اھ مض می 656 
تحقیق جر الولاہ ھا ا 0 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا بی 
باب میراث مولی ا لموالات رومسوو سا یٹ پاس ہی سی ھ یکسوہ ۳۶7۸ 
حجة الحنفیة فی ثبوت ولاء الموالاۃ ن0 وسوم شا زم کلھا جھ امت 
دلیل جواز تحول مولی ا موالاۃ عن مولاہ إذا لم یعقل عنه او کت۳۸۳۴۶ 
تصحیح حدیث تمیم فی ھذا الباب سی تھی سے دا سی مر ری ا ات 
عق حدیت اللقیط یجھ ایوہ بت امسیو بد ڈچومٌممھنکكکمس کاسا ۳۹۳ 
رجوع ا مؤلف عن قولهہ فی معنی اللقیط مو رسس يہ تہ سا ای مد رم 
إذا اُعتق حربیٰ حربیا فھل له عليه ولاء؟ نت سان 2 مات کسر کس فا 8 
لا پرث ا مولی من أسفل معتقہ ا سر سی مرا ری نظوت تس ص٣٣٣۳‏ 
کتاب الإکراہ ۔ وش و نومضم مم ىاھ اھت میتىے) ۳۷۱۷ 
باب نصرة أُخيه السلم رت کے ای مر یہ ا ا 0-0۳ ضف ۳۱۷ 
يد تی ارات مر آاؤسن ینوی ما تما مھ ھن کہا ۳)۹ 
بات تی آن الاگراہ لا کرت ِا نی ااساطات یھر شف ات ۴۴۳۰۷۶۶۷٣2‏ 
باب سقوط ا حد عن ا رأة بالإکراہ علی الزنا ا نک ای تا 


باب الرخصة للمکرہ فی إجراء کلمة الکفر علی اللسان 0 





إعلاء السان ---- ع۳ 


باب أُفضلیة الاستقامة لی الدین ذ ہت تج سو 


کتاب آ حجر کے ہے یم سے سس ےت 27+ 
پاپ انور علی الوفووۃ ویمالاہ ھفمفو کمن اس 
باب ا حجر علی السفیةە‌”٭ءم+مسممس ممیت ا ا ا 
باب البلوغ بالإتزال سیرگیس مہ تھا کچھ تا 
باب الو ظاشریٰمسی رات ا ا ا ا کر ےا ار 
باب البلوغ بالإنبات 0000000 ا 00-07 
خطالشوکانی فی انقل ونسیتهإلی الصحیحین ما لیس فیہہا 1 ک 2اا 
باب ملازمة الفرم ممصمممتمبمبمپپ٦ٗاىاپمصبفصیی‏ پا 20 
النظر فی قول صاحب الکفایة والعنایةِ ا و ا ا ا ا وا ا یا 


الرد علی محشی الخراج فی قولہ إِن عطاء فی حدیث رافع ھو عطاء بن صھیب 


اتفاق أھل العلم علی ان عطاء فی حدیث رافع هو ابن أبی رباح کی و کاو و او و کا 
باب العین المغصو بة ا متغیرة بفعل الغاصب ہی میں 


ہے ۳۲۷ 
ا ا ا 


یوب۔,۳۳۹ 
و ۴ 
۰۳۳۳٣.‏ 
باب زدعن الفصرب إذا کان ڈالتا ا 90 مہ 
: اقاب شی زرھی مع دو رس مار اع کر کاوعمل لشتہ فی 
باب الغرس والبناء فی اُرض الغیر می ہم نی نت 
باب الزرع فی الأرض المغصوبة ا ا اہ رہ یں 


باب إذا تغیرت العین اللخصوبة بفعل الغاصب حتی زال اسمھا وأعظم منافعھا زال ملك 
الخصوب منه عنہاء وملکھا الغاصبء إلا أنه لا یحل لە الانتفاع بہاحتی یؤدی ضمانہا سس 


اندفاع ما فی "إعلام للوقعین “سی 20 


ال جواب عن إیراد ابن حزم علی ا حنفیة فی قولھم بأن الغخصوب إِذا تغیر حتی 


زآل اسمه وأأعظم منافعه ملکە الغاصب وعليه الضمان و ان ےک تہ 
حکم غصب ا حمر وا ختزیر من الذمی کے کک دج سرت و ان 


لا یضمن الغاصب منافع ا ملغصوب کر ا کا ا و ا 
الرد علی ابن خزم فی ھذا الباب . ۴ھ“ ہت ےشسسمت مہ ھت 


۳۷ 





